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పాఠక సహృదయులకు నమస్కారం. “సాహిత్య న్యాసొలు' “పీరుతో 
వెలుగు చూస్తున్న ఈ చిన్న పు స్తకం వివిధ సాహిత్య సాంఘిక వ్యాసాల 
సంకలనం. అక్కడక్కడా వివిధ సమావేశాల్లో నేను చేసిన (పసంగాలే 
ఈ ప్ప సకం ఎస్న్పట్నుంచో నా (ప్రసంగాలను సు స్తక రూపంగా తీసుకురావాలనే 
నా అభిలాష నేటికి తిరింది 


ఇందులో కొన్ని సాహిత్య వ్యాసాలు, కొన్ని సాంఘీక వ్యాసాలు 
వున్నాయి. (ప్రసంగాలకు అక్షరరూపం ఇవ్వడంలో కొన్ని మార్పులు చేయక 
తప్పలేదు ఈ వ్యాసాలకు భానస్ఫూ రిని కల్పించిన పుస్తకాలు చాలా వున్నాయి. 
వాటిని ఆయా వ్యాసాల చినర పేర్కొన్నాను. ఆ (గంథక ర్రలకు 


నౌ కృత జ తలు. 
ధా 


పెద్దలు దేవులపల్లి రామానుజరావుగారు ఈ వ్యాస సంక లనంకు తొలిపలుకు 
రాశారు. వారికీ, ఈ పు సకం (పచురిను న్న విశాలాంధ్ర పబి షింగ్‌ హౌస్‌ వారికీ 
తో జానే య 
నొ కృతిజ తలు, 
రో 


అణా గగ రౌం ఖొర్‌ల్‌ 


తొలివలుంకతు 


తెలుగు భాష ఆధునిక కాలంలో సర్వతోముఖ వికొసం పొందుతున్నది. 
జాతీయ అంతర్జాతీయ స్తాయిలో తన (పత్యేక స్టానాన్ని సంపాదించుకొని నిలుపు 
కోవడానికి (ప్రయత్ని స్తున్నది. ఇదంతా ఆంధ భాషా వికాసాన్ని అభిలషించేవారికి 
ఆనందకర మైన పరిణాముం. నేటి తెలుగు భాషా వికాసాన్ని కొంత సూక్ష్మంగా 
పరిశీలించినప్పుడు సమాలోచనాత్మక మైన వాజ జ్ఞ క్రయంలో వేసున్న ముందుడుగు 
సృజనాత్మక సాహిత్య వ్యాసంగంలో “వేసున్న' ముందడుగుతో సరితూగు తున్నట్లు 
కనిపించదు. ఈ రంగంలో కూడా ఆధునిక కాలానుగుణంగా (ప్రగతిని సాధించినప్పుడే 
తెలుగు భాష వికాసం సరియైన మార్గంలో పురోగమించగలదు. 


సమాలోచనా త్మక మైన వాజ్ఞ క్రియ నిర్మాణానికి (పతిభతో పాటు వ్యుత్పత్తి 
కూడ మిక్కిలి అవసరం. ఈ రెండింటితో పాటు దేశ సమస్యలను గూర్చి తగినంత 
పరిజ్ఞానం, సరియైన ఆలోచన మిక్కిలి ఆవశ్యకం. ఇటువంటి శ క్రి సామర్థ్యాలు 
కలిగిన రచయితల సంఖ్య ఎక్కు_వగా లేదని చెప్పక తప్పదు సమాలోచనాత్మకమైన 
వొజ్జియ నిర్మాణానికి కావలసిన (పజ్టాపాటవాలు కలిగిన న డాక్టర్‌ రావి 
భారీతిగారిని (ప త్యేకంగా “పేర్కానవలసి ఉన్నది. ఆమె ప్రేం. ఎ. పి. హెర్‌. డి. 
పట్రభ్యదురాలై న ఉన్నత విద్యా పారీణ, తాను ఆర్జించిన విద్యకు ey సంస్కృతి 
కలిగి బహు గంథావలోకగం చేసిన విదుషీమణి. సాహిత్యంతో పాటు చరిత, 
సంస్కృతిని గూర్చిన విజ్ఞానం ఆమెలో తగినంత కలదు. కళొళాలలో ఉపాధ్యాయ 
వృత్తి తిని నిర్వహిస్తున్న డౌక్రర్‌ రావి భారతిగారు నుంచి వ క్త & త్తమ వచన 
రచయిత్రి. అందుచేత సమాలోచనాత్మకమైన వాజ్జి కయ నిర్మాణానికీ ేఆమె కలం 
సర్వవిధాలయోగ్య మైనదని యీ (గంథం నరూపిస్తున్నది. 


ఈ (గంథంలోని వ్యాసాలను రెండు భాగాలుగా మనం విభజించవచ్చును. 
“మొదటిది (ప్రాచీన వాజ్జయానికి సంబంధించినది. రెండవది ఆధునిక వాజ్మయానికీ. 
విశేషించి రచయిత్రుల సాహిత్యానికి సంబంధించినది. ఈ వ్యాసాలను పరిశీలించి 
నప్పుడు ఆంధ సారస్వతాన్ని గూర్చిన ఆమె సమ్మగ దృక్పథం సరియైన అవ 
గాహన, సామాజికపరమైన ఆలోచన మనకు స్పష్టంగా కనిపిసున్నవి. “నన్నయ 
భారతంలోని కొన్ని సౌంఘికాదళాలు, నన్నయ కేలుగు దేశాభిమానం, నన్నయ 
సూక్తులు, సాంఘిక రాజకీయ ఆర్టిక మత నై తిక నేపధ్యంలో శ్రీనాథుడు. పోతన 
తెలుగుదనం, (ప్రబంధ సాహిత్యంలో స్రీ అన్న శ్రీ ర్లికలు ఇందుకు నిదర్శనాలు. 


ఈ వ్యాసాలలో డాక్టర్‌ భారతిగారి సామాజిక దృక్పథం న్నష్టంగా కనిపి స్తున్నది. 


(ప్రాచీన కవుల రచనలను ఆధునిక దృక్పథంతో ఆమె ప్రతిభావంతంగా పరిశీ 
లించినారు. 


రెండవ భాగమైన ఆధునిక వాజ్జ్యయానికి సంబంధించిన వ్యాసాల (శ్రేణిలో 
రచయి తుల నవలలో శాస్త్రీయ దృకైథం, సామాజిక స్పృహ అనే వ్యాసాలలో 


రచయితి విమర్శనా షాటవం నేటి కాలానికి అనుగుణ మైన విశిష్ట దృక్పథం 
మనకు గోచరిస్తున్నది. 


డాక్టర్‌ రావి భారతిగారు అప్పుడప్పుడు చేసిన సాహిత్యోపన్యాసాలతోపాటు 
పత్రికలకు“ (వాసిన వ్యాసాలు యీ (గ్రంథంలో చేరినవి. భారతిగారు తమ 
వ్యాసాలలోను, Da వెల్లడి చేరిక అధి పాయాలకు ఆధార పూరిత 
మెన (గంథాలను పేరొ్మన్నారు ఇదీ చాల సమంజసమైన పద్దతి, సమాలోచ 
నాత్మకమైన వాజ్జయ రచనకు బహు (గంథావలోకనంతో పాటు ప్రగాఢమైన 
ఆలొచనాశ క్రీ, “సరసమైన సమన్వయ దృక్పథం మిక్కిలి ఆవశ్యకాలు, ఈ 
యోగ్యతలన్నీ డాక్టర్‌ రావి భారతిగారి _ప్రత్యేకతలని ఇందులోని వ్యాసాలు వెల్లడి 
చేస్తున్నవి. డాక్టర్‌ భారతిగారి శైలి సరళమై, సుబోధకమై మనోజ్ఞంగా ఉన్నవి. 
పరిమాణంలో కోంచెమైనప్పటికిని, గుణంలో మేలి రకానికి చెందిన ఈ వ్యాసాలు 
తెలుగు సాహిత్య విమర్శనా రంగంతో డాక్టర్‌ రావి భారతిగారి (ప్రతిభా సంపదను 
ఉజ్వలమైన భవిష్యత్తును నిరూపిస్తున్నవి 


ఈ ప్పస్త సకంతోని వ్యాసాలను పరిశీలించినప్పుడు ఒక మంచి తెలుగు 
సాహిత్య చరితను డాక్టర్‌ భారతిగారు రచించవలెననే కోరిక నాకు కలిగినది. ఈ 
కోరిక ఆమె నెర వేర్చగలదని విశ్వసి సున్నాను ఏమి (వ్రాసినప్పటికిని అందుకు 
కౌవలసిన వివరాలు సేకరించి ఇంతవరకు (ప్రకటితమైన (_గంథాలను పరిశీలించి 
సరియైన అవగాహనతో (ప్రామాణికంగా రచన చేయగల శ చీ డాక్టర్‌ రాని 
భారత్‌ గారికి ఉన్నదనడానికి ఇందులోని వ్యాసాలు సాక్ష్యాలు డాక్టర్‌ రావి భారతిగారు 
ఇంకను విమర్శనాత్మకమైన రచనలు అనేకం (వ్రాసి తెలుగు పరీశోధక (& పపంచంలో 
ఉన్నత (శ్రేణిని అలంకరించవలెనని నా కోరిక. ఇంత మంచి es ఆం|ధ 
పాఠకలోకానికి అందజేసిన డాక్టర్‌ రావి భారతిగారికి నా శుభాకాంక్షలు ఆంధ 
పాఠకలోకం పక్షాన ఈ సమాలోచన (గంథానికి హృదయ పూర్వకమైన సుస్వాగతం. 


దోవులవల్లి రామానుజిరాలఖ్ల 
హై ద రా బాదు, అధ్యక్షుడు 
తేది : 28-2-8౯. ఆంధప్రదేశ్‌ సాహిత్య అకొడమి 


నన్నయ భారత భాగంలోని కొన్సి 
సాంసికాంగాలు 


ఆం[ధ్ర సాహిత్యాకాశంలో తొలి తెలుగు వెలుగుల్ని విరజిమ్మిన దివాకరు(డు 
నన్నయభట్టు. దాదాపు వేయి సంవత్సరాల [కిళం తెలుగు భాషకు ఒక కిని వ్యక్తి 
త్వాన్ని [పసాదించిన నన్నయ్యభట్లు తన భారత రచన ద్యారా సాంఘిక పరమైన 
2 పా స _ 
కొన్ని అమూల్యమైన అభిప్రాయాల్ని వెలిబుచ్చాడు. 


సామ్యవాదం, సర్యసమానక్యం- నీటి గురించి మాట్లాడటం నేడు ఒక నాగరికతా 
చిహ్నం. (ప్రకృతి సిద్దంగా దేశంలో నెలొనివున్న 'సంసద అంపే నీరు, భూమి 
మొదలై నవి ఏదో ఒక వగ్గం యొక్క అధీనంలో వుండడానికి వీఐలేదనీ, వాటిని 
అనుభవించే అ చర్ల ఆందరికీ వుంది అనే సూత్రమే సర్య సమానక్వానికి నాందిగా 
ఈనాడు పరిగణిస్తున్నారు. ఇలాంటి అభిప్రాయ మే నన్నయ భారతంలో కనిపించడం 
విశేషం. ధర్మజాదులు తీర్ణయా(త్రలు చేస్తున్న సందర్భంలో బదరీననంకో ఆరు 
దెనాలుండడం తటస్టించింది. ఒక రోజు థీముడు, వ్‌ గంధమాదన పర్యత సాను 
చరియల్లో చరిస్తున్నారు. అంకలో సొగంధికమనే పేరుగల “*లలిక సహస పత్ర 
కమలం” వాయు తాదికమె (ద్రౌపది ముందు పకింది. దాని అపూర్వ హపౌరభానికౌమె 
సంబరపడి పోయింది. ఒక్క పువ్వుతో ఆమె తప్పి చెందలేదు. "పెక్కు పుష్పాలు 
కావాలని కోరింది. (ద్రౌపదికి పూలంటే చాలా ఇష్టం. . మాల్యవంకంకో విహరిస్తున్న 
ప్పుడు కూడా “పంచవర్ష సురభి కుసుమాలు” కొవాలని కోర్రి ఫీమున్ని చిక్కుల్లో పడ 
వేసింది. ఆ పూల కోశం యక్ష రాక్షసులకో యుస్దం చేయక తలకు ఇప్పుడు 
కూడా ఆమె కోర్కెను మన్నించి సౌగంధిక సరోవరానికి బ నులు దేరి ఎక్కాడు. 
అది కుబేరుని వనం. ఆ సరోవరం కూడా కుదేరునికి సంబంధించిందే. కనుక 
కుబేరుని ఆజ్ఞ లేకుండా ఆ సరోవరాన్ని సమీపించ కూడదని రక్షకులె న రాక్షసులు 
అంకే ధీముడిట్లన్నాడు. 


గిరి నిర రములంబుట్రిన 
యె 
సరోవరంబిడియు సర్వపామూన్మ ముగా 
కరుదుగ నొక్కని యదియీ 
పరయ గుబేరుండు దీనిం బడననె మొదలన్‌ 


ఉత్తమ తతి యుండేల యొరుల నడిగి 
వేడువాడగుం దన భువౌ వీ కమమున 
నన్య ధనము లుపారించి యర జనుల 

జ టు 
కిచ్చుం గ్‌ర్తి దిక్కుల వెలయించు గాక 


ఇంకకంపే అభ్యుదయ వాదానికి పరాకాష్ట ఇంకౌకటి కనుపింవదు. ఫీము 
డొక అభ్యుదయ వాది లాగా మసకు గోచరినాడు. అన్యుల ధనాలను వారి అంగీ 
కారం ఉన్నా లేకపోయినా భుజబలాన్ని ఉపయోగించి అర్ధాన్ని లాగుకొని అర్జిజనుల 
కివ్యడం, తద్ద్వారా సంపదల్ని సర్వజన సామాన్యం చేయడం ఫీముని లక్ష్యంగా కనిపి 
స్తున్నది. సరిగ్గా ఈ ఘట్టాన్ని పోలిన సందర్భం మనకు ముక్కూ తిద్మున పారి 
జాతాపహరణంలో కనిపిసుందిం సత్యభామ కృష్ణున్ని ఎంటవెట్టుకొని స్యర్లా'కి 

అరి డ్‌ (nA) Ca 
వెళ్ళి ఇందాదుల ఆతిధ్యాన్ని స్వీకరించి ఎవ్వరి అంగీకారాన్ని పొందకుండానే 
నందనోద్యాన ముఖద్వారం దగ్గరకు వెళ్ళింది. అక్కడి ఉద్యాన పాలకులు ఆమెను 
అడగిసే ఇలా అన్నది. 
GG అయ 

“పనుడు | సురేశ్వర వనపాలకులు! వార్డి(చొడమిన యీదివ్య భూరుహమున 
కిందాణి యెవ్వతె యిం(దుండు నెవ్వడు” అని సవాల్‌ చేసి భర్తిచేత బలవంతంగా "పరి 
కించుకొని పోయింది. వేమన కూడా ఇలాంటి భావానికి ఉపిరి రోయడ మేకాదు, 
తన సామ్మేకాదు వరులసామ్ము కూడా దానమివ్వడం గొప్ప అన్నాడు. వారిద్రరికం'పే 
రెండాకు లెక్కు_వే చదివాడు మరి! 


“తనదు సొమ్మూ జూడదానమియ్యగ వచ్చు 
అవవి దొడ్తగాద దెవరకైన 

అదురు బెదురు లేక యన్నుల సామూూబ 
దాన మిచ్చు వాడు దాత వేము” 


ఈ పద్యం (ప్రకి పం కాకపోతే తీవ్రవాదిగానే వేమనను పరిగణించవలసి 
వస్తుంది. (ప్రకీ_ఫంగా భావించిన కొందరు ోదానమిచ్చు పేటికగవు వేమ” అని 
దిద్ది దాని అర్జాన్నే మార్చివేసినట్లు కొందరంటారు. దిద్దినా  దిద్దకడో యినా 
మనకా సందేహ మక్కర లేదు. దుర్మార్గుల ధనాల్ని అపహరించి సన్మార్గంలో 
వెచ్చించ వచ్చునని మనుస్మృతి మనకు చాటుతున్నది. 
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కక లాను సాధుబ్యో ర్థ మాదాయ 

సాధుభ్యా స్పంపయచ్చతి 

సకృళా(న న మా తనం 

సంతారయ తి తావుణా” ( దును స్మృతి : 11-21 9 


భీముడొక చై కన్యవంతుకు. ఒక నిప్పుకణం తనను తాను వెలిగించు 
కుంటూ ఇతర నస్తువులను వెలిగించడం దాని స్యభావం. అదే విధంగా చె చెతన్య నంతు 
డయిన మానవుడు కాను మాథ్రం చైతన్య  వంతుడవడంకో కాపి, చెందక 
ఇళరుల్ని చైతన్య వంతులుగా మార్చడానికి (ప్రయత్నిస్తాడు. లేకపోకే చరిత్రలో 
ఇన్ని ఉద్యమాలు సంభనిండేవే కావు, అతి మంచిశకనంకో నిర్వీర్యుడుగా జీవితాన్ని 
గడుపుళున్న ధర్మరాజులో పురుషకారాన్ని (పే వేపించడానికి (ప్రయత్నించాడు, తన 
[ప్రయత్న మంటూ ఏమీ లేకుండా ధర్మంపెనే ఆధార పడడం నిర్వేదపరుని లక్షణం 
అంటాడు ఫీముడు. 


“శాస బలము మెణపీ పరుల సంపదలు సే 
కొనంగ లాన్రులే” కుత్సితుండు 
నియశ* దుఃఖ వృత్తి నిర్వే (ద పరుడంగు 
గాక నీకు దగునె వ దం” 


ఆంటూ కత్రియధర్మాన్ని (ప్రబోధించాడు. (ప్రజాళక్షి పట్ల ఏయుడికి (గాఢ 
న వి? శ్వాసమున్నట్లుగా కనిపిస్తుంబి. (ప్రజలే తెగబడితే జరగని పని అంటూ 
కంలో వుండదోదని అతని 'విశ్వానం. ర్మరాజుకు ఇలాంటి విశ్వాశం లేదు. 
ధర్మరాజులో నిర్వే వమె కాకుండా ఒక విధమైన ఆత్మన్యూనతా ధానం కూడా ఉంది. 
కౌరవులు బలవంకులు. తమఠక తామే వారిరో తలేడిశే అవమానాన్ని పొందవలసి 
నస్తుందేమో! ఇది ధర్మరాజు సంకోచం. ఆ సంకోచాన్ని భీముడు సివృతి చ చేశాడు. 


oy PE) 


“బలము గలవానిం బలువుకు బల విహీను 
లొక్క_కై కూడి నిరింతు రుత్సేహీంచి 
వుధువుగొన నుత్సహంచన మనుజు బట్టి 
కుట్ర నిర్హించు మధుకర కులము నట్లు.” 
ప్రసిద్దమైన సుమతి శతకం కూడా ఇదే బోధిస్తున్న ది. 
“బబవంతుడ నాశేమం పలువురతో న్మిగహించి 


పలుకుట యేలా, బలవ తమైన సగ్ప యు చలి 
చీమల చేతీ(జిక్కి. చావదె సుమతీ.” 
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కొందరు లోక కళ్యాణానికై భీముని లాగా ఆర్భాటం చేస్తే మరికొందరు 
దదీచిలాగా $ శృబ్రంగా ఆకారం చేయగల an జీవులుంటారు. ఒక 
కొవ్వొత్సి త తనను తాను కీణింప చేసుకొంటూ (ప్రపంచానికీ కీ ఎలుగు (ప్రసరింప ఇస్తుంది. 
జనల. కాటొ నత్తి లాంటివాడు. ఆజుని ఆడేశంకో వృతృడనే రాకసున్ని చంప 
డానికి దేవతలందరూ వజ్రాయుధ నిర్మాణానికై అతని అసి చమాన్ని కోరవలసి 
వచ్చింది. అయినా దధీచి సంకోచించలేదు: తన ప్రాణత్యాగంచేసీ ముక్కోటి 


దేవతల (ప్రాణాల్ని కాపాడాడు. నిళ్శబ్ద నిస్వార్ద త్యాగం అలాంటిది, 


ఏ సమాజం లోనై నా పేదవారి సంఖ్య పెద్దది. సమాజం యొక్క రూపు 
రేఖల్ని దిద్దేవారే వారు. అట్టి పేదవారిని అల్పనంఖా ్యకులై న కొందబు దుర్వి 
నీతులు, అహంకొరులు & తమ స్వార్దం కోసం కొల్లగొట్టడానికి (ప్రయత్నిస్తూ ఉండ 
డం చారిత్రక సత్యం. అలాంటి దుర్వినీతులు ఎలాంటి గతికి పాల్నిడతారో భారతం 
ఒక చోట చాటి చెప్పింది. జనమేజయుడు సర్పయాగం [పారంభింవాడు. సుమ 
అనే డేవశుని కమారుడు సారమేయుడు. అతడు క్రీడాలోలుడై ఆ ప్రదేశానికి 
వచ్చాడు. అప్పుడు జనమేజయుని తమ్ములు శు9క వేనుడు ఫీమసేను(డు, ఉగ 
సేనుడు అనేవారు ఆ చిన్న వానిని కొట్టి వెళ్ల గొట్టారు. అప్పుడాళడు వెళ్ళి తల్లితో 
మొర "పెట్టుకోగా ఆ సరమ కోపంతో వచ్చి జన మేజయునితో ఇలా అన్నది. 


“కుపనిదడి తగదని యదలో 

వగవక సాధులకు బేదవారల శెస్టుల్‌ 
"ముగి. జేయు దుర్వినీతుల 

తీగునని మిత్తాగమంబుల్రన భయంబుల్‌.” 


(ప్రపంచ చరిత్రంతా ఈ ఒక్క పద్యానికి వ్యాఖ్యానం. ఇతిహాసకాలం 
మొదలు ఇప్పటిదాకా ఎందరో దుర్వినీతులు స్వార్హచోదితులై 'పేదల్ని, సచ్చరిత్రుల్ని 
కొల్లగొట్టి తుదకు అవమానాలు కావడం మనకు కనిపిస్తుంది. హరణ్యకశిపబ్పడు 
ముదు “హిట్లర్‌ దాకా ఈ నై తిక సూత్రాల్ని ధిక్కరించి ? చెడినవాలే.... సాధువు 
లైన పేదవారే ఒక్క తెగబడితే ఎంతటి మహా సా[మాజ్యమయినా కూకటి 
వేళ్లతో సహా కూలిపోగల మహా అద్భుత శకి పేదసాదల దీనాలాపాల్లోనూ, 
సంఘటిత శకి లోనూ ఉన్నదన్న భావాన్ని ఈ పద్యం నిగూఢంగా దాచుకున్నది. 


లోకంలో దృష్టి భేదాన్ని బిట్ట ఒకే నిషయం పలువురికి పలురకాలా7 
గోచరిస్తుంది. భారతరచన కూడా అంతే. 


“ధర్మతత్త నిజ్లులు ధర్మళాస్త్రంబన్తి యధ్యాత్మవిదులు వేదాంతమనియు 
సీతివిచక్షణుల్‌ సీతి కాస్త్రంబన్సి కవి వృషభులు మహాోకాన్య మనియు? 
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లాక్షణికులు, సర్వలక్ష్య  సంగ్రహమశ్తి యెతిహాసకు లితిహాసమనియు, 
బరమ పౌరాణికుల్‌ బహువురాణ సముచ్చయ యంబని మహి? గొనియాడుచుండి” 


వేదవ్యాసు(డు భారతాన్ని |వ్రాశాడని నన్నయభట్టు తన రచనకి కూడా 
అన్వయించి చెప్పుకున్నాడు నన్నయభట్టు ఇక్కడ అందరినీ తలనాతు కాని కాలానికి 
అద్దం పట్టి చూపింవే వార్మితకుల్ని స్మరించలేదు. నన్నయగారి కాలం చరిత్రకందేదే 
అయినా భారతాన్ని చారిత్రక (గందంగా పరిగణించలేదను కోవాలి. ఇతిహాసం అంపే 
చ (తని ఊద్దేశించాడా అంపే ఇతిహాసం = ఇతి హ--౪ఆస= ఇట్టుందెను ఆఅం'పే 
తొల్లిటి కద అని మన నిఘంటువులు చెప్పుతున్నాయి. కథలో కొంత కల్పనకు 
ఆఫ్కారం. ఉంటుంది కనుక అది చఏత్ర కాదు కనుకనే చారిత్రకుల్ని నన్నయ 
స్మరించలేదని విమర్శకు లంటారు* చారిత్రకుల్ని నన్నయభట్టు స్మరించక సోయినా, 
చారిత్రకులు మాతం నన్న య్యను, వ్యాసుడిని వదిలి పెట్టలేదు. రాతినుండి నూనెను 
పిండగల ఉద్దండ పిండాలు చారిత్రకులు. కనుక భారతం ఇతిహాసమా, చరిత్రా అన్న 
విషయాన్ని వారు తేల్చడానికి (ప్రయత్నించారు. భారతంలోని అభూత కల్పనలు, 
కట్టుకథలు అనే ముసుగును తొలగిస్తే (ప్రకాశించేది చారిత్రక సక్యమే అంటారు 
కొందరు (ప్రాచ్య పొళ్చాత్య దారి శకులు. 


పర్షిటర్‌ , మున్షీ మొదలై న విద్వాంసులు మహా భారత యుద్దం అనేది 
ఆసలు తేనే లేదనీ, ఈ యుడ్దం కురు పాంచాలురకు మధ్య జరగిన ఒక చిన్న 
తగాదా అసీ, దాన్నే కతు: పండితులూ గోరంతలు కొండంకలు చేసి ఒక 
గొప్ప యుద్దంగా వర్ణి ంచారంటారు. (క్రీ॥ పూ॥ 950 (ప్రాంతంలో జరిగిన ఈ 
యుద్దాన్ని (ప్రక్యక్షంగా “చూచిన కృష్ణదై పపాయనుడనే పేరు కలిగిన పారాశర్య 


వ్యాసుడు “జయి అనే పేరుతో భా-త కథ (వాశాడంటారు వీరు 


రాప్పన్‌, విల్బన్‌ మొదలయిన పండితుల (ప్రకా రం పాండవులు, కౌరవులు 
ఆసలు జ్ఞాతులే కారు. కౌరవులనే వారు ఢిల్లీ, కనోజి ప్రాంతాలో రాజ్యంచేసూ 
ఉండగా, రాజ్యాధికారం లేని పాండవులనే ఆటఫికులు కొరవుల రాజ్యాన్ని 
ఆక్రమించుకొని భారత కథను తమకు అనుకూలంగా (వాయించు కున్నారని వీరి 
భానం. వీరి (పకౌరం పొండవు అసలు ఆర్యులే కారు. 


వీరు సిధియా దేశవాసులని మరి కొందరి సిద్దాంతం. ఈ సిద్దాంతానికి 
(టోడ్బలకంగా వారు అనార్యులైన సిధియన్ల ఆచారవ్యవహారాలతో పాండవుల 
ఆచారాల్ని ఈ (క్రింది విధంగా పోల్చి నిరూపించడానికి ప్రయత్నించారు, 


2) బహు సతీత్వము సిధియన్ల ఆచారం, భారతంలో కూడా బహూ 
పతీత్యం అమలులో ఉంది. ద్రౌపదికి అయిదుగురు భర లు, కుంతి సత్యవతి 
ఆలాంటినారే. ఇది ఆర్య ధర్మ విరుద్దం, ఒక భర్త అనేకులై న భార్యల్ని 
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వెన భర లి కలిగి ఉండ 


కలిగి ఉండవచ్చును, కొని ఒక భార్య ఒేసారి hy 
డ్రి ప. అనార్యులని వీరి 


జాందని ఐకరేయ (బాహ్మణం చెప్పుతన్నది. 
భావం. 


అలో 
వ 


సు 


b) సహాగచునం భూశా సిధియన్ల ఆవారమే. ఇది కూడా ఆర్యధర్మ 

విరుద్దం. భర్త చనిపోయినప్పుడు ఎందరు. బలు చితిలోదూకి చనిపోవడం: 
(a) 

వీవి అచారం. మహో భారతంతో కూడా పాండురాజుతో పాటు మాద్రి సహగమనం 
చేపింది, 


నెత్తురు తాగే ఆదారం సిధియన్లలో ఉన్నది, ఆక్యులలో చాలా నస 
నాలున్న మాట నిజమే కాని నెత్తురు త్రాగే అదారం మాతం లేదంటారు వీరు. మహో 
భారకంలో భీముడు దుశ్ళాసనున్ని చంపి అతని రక్తం తాగాడు. తల్లిపాల, 
తేనె సారాయికంజు రక ౦ మేలగా ఉందని నీముడు చెప్పినట్లుగా కనిపిస్తుంది. 
గంధర్వులు దుర్యోధనున్ని పట్టి బంధించి విడువక యుద్దం “కశ సందర్భంలో 
అర్జునుడు ఇలా అంటాడు. గంధర్వులు దురోకఢనున్ని " వీడకపోతే ఈ నాడు 
ధరణీ చేఏ గంధిర్వుల రక్తం (శ్రాగుతుందొ రక్తం తాగడం అనేది ఒక జాతీయం 
లాగా కనుపించినా ఇందులో చారిత్రక సత కం ఉంది అంటారు ఏరు. మెగా సిడి 
యన్లలో శత్రువు రకం (తాగని పాడ నలు వీరుడే కాడట. 


ఆంశేకాక శమ ఆయుధాల్ని దునుష్య చర్మంతో కప్పే ఆదారం సిధియ స్త ది. 


యుద్దరంగంలో మొట్ట మొదట ఏ శ్మతువునయితే చంపుతాడో ఆ శత్రువు మొక్క 
చర్మాన్ని ఆయుధ కోళంగా ఉపయోగించే పద్దతి వీరిలో ఉన్నది. ఉత్తర 
గో[గహణంలో అర్జునుడు బృహన్నల వేషంలో ఉండి ఉకరున్ని శమీవృక్షం పెర్‌ 
ఎక్కించి ఆయుధాలు అందిమ్మని ఆదేశించినప్పుడు ఉత్త రుడు రథంపైకి _ ఎక్కి. 
శమీ వృక్షంపైన పాండవుల ఆయుథాలన్నీ నవాకారంలో్‌ ఉండడం చూచి అక వడు 
భయ (భ్రాంతుడె తాడు, పారత పులు స నోస్తన్న భావానికి ఇది (పోవ్చలకంగా 
ఉంది అంటారు. ఈ విధంగానే పాండవులు టివెటు దేశీయులని కొందరు, గంగానది 
కావలనుండి వచ్చిన ఆటవికులని కొందరు, పామాద్రికావల శత వ 
వ జన్మస్థానమని కొందరు చెప్పి వారి.*రి వాదాలకు బలం ఇ చేకూర్చుకునే (ప్రయత్నం 
శొరు, 


మరొక poe మెన సద్దాంఠ కమున్ప ది అసం గారల శోక ఆంటూ లేనేలేదని 
అంతా కల్పితమని వీర వాదం. “అసం మైన ఆకా ని నక్షత్ర సమూహాల యొక్క. 
ఉసికి, వాణి యొక్క. గున హ్‌ చూచిన వ. ఖః శన టఉకహోళ్ట క్స్‌ చేశ (ప్రతిభ 


చేత భాంత కథను కల్పించి (వాశాడని ఖగోళళా సె సా నికీ భారత కథక సనున్వయం 
చేశారు, 
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విజయం పరిశళోధకోలు తేల్చాలి, ఒక్కటే మాకం నిజం, చారిత్రక సత్యంగా 
జరిగలో ంపబడిన ఒక విషయిం ఎల్లప్పుడూ అది వత్యంగానే ఊండిపోవలపిన ఆవసరం 
జకేదు. కొలాంతరంలో చారి[త్రకుల కృషినిబట్టి సత్యం మారుతూ ఉండవచ్చు. 


"జన సిరూపించబడిన సిద్దాంతా ౨లో ఎంత వరకు సళ్యమున్నది అన్న 


ఈ వెవాహిక జీవితవుం . నై తిక విలువలు ఏ ఏ (గందమయినా, 
వేదం మొదలు వేవున పదకందాకొ, ఆది పరాణమయిన్కా ఇతిహాసకుయిగా. కావ్య 
మైనా సాంఘిక స్పర్శ న్యల్పంగా నై నాలేని (గంథమంటూ మనకు కనిపించ. అలాగే 
భారతంలో కూడా వాన్ని అభూత కల్పన! ణి కట్టుకదల్ని, అస్వభావిక పిషయాల్ని 
తొలగించి! చూ సే మనకు సాంఘిక సత్యాలు కొన్ని బయట పడతాయి. 


కుటుంబమనే ది సమాజంలో ఒక ముఖ్యమై మన వ్యవస్త, ఈ కుటుంబం మూడు 
విధాలైన బాధ్యతల్ని నెరవేరుస్తుంది. జై విక బాధ్యతలు- చ. బాధ్యతలు ఆర్దిక 
బాధ్యత లుగా సామాజిక ఇ కా స్ర్రజ్ఞుబు చెన్నుతూ ఉంటారు. 


సంతానాన్ని కని వారిని సంరక్షించడం, సమాజంలో వారిని బాధ్యతాయుత 
పౌరులుగా తీర్చి దిద్దడం, వారికి ఆగ్షిక వసతుల్ని కల్పించడం- ఈ మూడు ఆతి ముఖ్య 
మెన విధులుగా ఏజ్జలు చెప్పుతూ ఉంటారు. ఇలాంటి కుటుంబ న్యవస్ట భారతంలో 
pee స్వరూపంలో ఉన: దీ వార్మిత్రక దృష్టితో పరిశీలి స్తే కొన్ని సత్యాలు మనకు 
బోధపడతాయి. కొన్ని ఉపాక్యానాల్లోని ఉదాహ కణల్ని విస్త చూ స్తే ఆనాటి కుటుంబ 
వ్యవస్థ అంతపటిష్టంగా ఉన్నట్లు మనకు కసీపించదు. అనాడు వివాహం అనేది స్త్రీ 
పురుమలమధ్య ఒక ఒడంబడిక మామే. ఆ ౫వాహంలో భార్యా భర్తం మధ్య 
అనురాగ, ఆక ణలకు తావులేదు. సంకానోత్ప్రికి అది సాధనం మాగ్రడు. 
భారతంలోని క కొన్ని వృత్తాంతాలు ఈ అభిప్రాయాన్ని బలపరుస్తున్నాయి. 
జరత్కారువు వృత్తాంతమున్నది. మొదట ఈళడు (బప హ్మాచాకిగానే ఉండి 
sens కాని పికృపితా మసుల (ోక్సాహంతో సనామ్ని అయిన స్త్రీని 
మా[శ్రమే చేపడ కాన) పట్టుపట్టి వాసుకి సోదరిచైన జంత్కారువు అనే స్త్రీని వివాహ 
మావాడు. లోకంలో ననామ్నీ యులై న భార్యా భ్‌ ర్రలు చాలా అదృష్ట అంతల 
పకితి ఉంది. అది వీరి విషయంళో వ క్రించింది.. (పథమ సమాగేదుంలో నే అత 
చొక సతు ఇట్టాడు క సీవెన్నండేని యవమానంబు దలంచితి నాడ నిన్ను ంబాసి 
పోవుదు”నని ఒడంబడిక చేశాడు. (ప్రథమ సమాగమంలోనే ఒడంబడికకు లొనెన 
వివాహాం విచ్చి పోవడానికి ఎంతో కాలం సట్టదు. ఒక సంధ్యాసమయం 
భార్యోతొడను అకద నిద్రిస్తున్నాడు. సంధ్యా “సమయ సద్విధులకు ఆటంకం 
కలుగుకుందే మోనన్న భయంతో భర్తను లేపింది. ఆతడు ఉ(గ్రుడయ్యాడు, తాను 
న్మిడిస్తుండగా సూర్యుడ స్తమిస్తాగన్న ఆలోచన ఆమెకు కలగడమే గొప్ప అవమా 
నంగా భావించి గర్భవతి అన్న దాక్షిణ్యమయినా లేకుండా పుట్టినింటికి పంపి వేశాడు. 
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హిడింబి వృతాంతం కూడా అలాంటిదే ఈమె భీముని బలపరాక్రమాదుల 
చేత ఆకర్షింప బడింది. ఫీముని చేత నిరాకరింపబడినప్పటికీ [క్రమంగా అ త్తగారి 
ఆదరాన్ని విశ్వాసాన్ని చూ:గొన్నది. అందరూ కలిసి అతన్ని అంగీకరింప చేసినా 
అతడు కొన్ని షరతుల్ని పెట్టాడు. “ప్వ్యుతుజన్మ మగునంతకు మాత్రమే మీ 
వచనంబున దీనిని పరిగ్రహిం చెద” నన్నాడు. అన్నమాట (పకారంగా ఘటోద్లచుని 
జననానంక 5౦ ఇద్దరినీ వెళ్ళగొట్టాడు. 


శకుంతల నృత్తా ౦కం కూడా ఇలాంటిదే. గాంధర్య విధి వివాహాన్ని దుష్యం 
తుడు కోరినప్పుడు కలుగబోయే తన కుమారునికి యౌవరాజ్యాభిషేకం చేస్తేనే 
ఆంగీ కరిసానంటుంది. తరువాత దుష్యంతుని సభలోకి శకుంతల వెళ్ళినప్పుడు “వ్పనెట్ట 
సీపెట, సుతుడెటి ఆంటూ ఆమెను స్వీకరించడా నికి నిరాకరిస్తాడు. సమయానికి 
ఆకాశవాణి అదుకోకపోతే శకుంతలను స్వీకరించే సమస్య తలెత్తదు. ఇది కూడా 
ఆ నొటి వివాహ వ్యవస్థ యిక్కా (ద్రవస్పితిని సూచిస్తుంది. 


ఇక గంగ వృత్తాంకం. సంప్రొ స యొవనుడ బున శంతను దెకనాడు గంగా 
తీరంలో విహరిస్తున్నాడు. గంగ ఒక యువతి రూపంలో అక్కడికి వచ్చింది. అమె 
రూప లావణ్యాలకు అబ్బురపడి ఆమెను వివాహనూడ గోరుతాడు. ఇక్కడ కూడా 
ఒక షరకు. అతడు శన పనులకే విధంగా కూడా అడ్డు తగులరాదు. తన కెలాంటి 
అ(పియకార్యాల్ని ఆతడు తలకెట్టరాదు. ఈ షరతుల కంగీకరి స్తేనే వివాహమాడ 
డొనికీ ఎలాంటి అభ్యంతరం లేదంటుంది. శంతనుడీ షరతుల కంగీకరింవాడు. కాని 
పుట్టిన బిడ్డను పుట్టినట్లు గంగపాలు చేస్తుంటే సహించవేక వారించాడు. ఒడంబడిక 
సడలించినందుకు ఆమె వెంటనే విడిచిపెట్టి వెళ్ళిపోయింది. ఎనిమిదిమంది. సంతా 
నాన్ని కన్న పిమ్మట కూడా కొదసగల స్టితిలో అ నాటి వివాహ వ్యవస్థ ఉందన్న 
మాట! 

ఇక పోతే దీర్హ తముని నృరాంకమున్నది. బృహస్పతి శాపంతో జాత్యంధు 
"డె దైనా, తన విద్యాబలంతో (పద్వేషిణీ అనే ఒక (బాహ్మణీని ఏవాహ మాడాడు. 
వారికి గొత మాదులైన ప్పషవలు చాలామంది కలిగారు. అయినా ఆ (బ్రాహ్మణి 


భ_్థపట్ల అకారణ ) ద్వేషాన్ని “పెంచుకుంది. నన్నేల మెచ్చవని దీర్హతము డొెకనాడు 
భార్యను నిలదిసాడు. అమె ఇచ్చిన సమా ధానమిది. 


“పతియు భ్రరియించు గావున భరయయ్యె 
భా మభరియింవం బడులగాన భారయ య్య 


ఈ భావం మనిద్రరిలో వ్యత్య స్తమయ్యింది కనుక నిన్ను నేను భరింపలేన 
నడ మేకొదు ఇంటినుండి వెళ్ళగొట్టింది ! దీషుతముడు కోపంతో రెచ్చిపోయాడు 
పతివిహీనలై న స్త్రీలను కఠినంగా శపించాడు. "స్తే ఎంత ధననంతురాలై నాసరే, ఎంత 
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గొప్ప కలంలో పుట్టినా సరే పతివిహీన అయినప్పుడు మాంగల్య రహి 
తంగా అలంకార విహీనంగా ఉండారి. ఈ ళాపంరో మండిపోయిన అమాని 
సీమణి ముసలివాదై న భర్తను తీసూనిపస్టి గంగానదిలో వేసిరమ్మని కొడుకుల్ని 


శల 5 


పిసొయి, 
అలరి 


ఆజ్హాపిసు౦ది. _ పరిళోధి స్తే ఇలాంటి వృరాంకాలెన్నో మనకు కని 
హా ౨ స్త్‌ అ న 
పె వృత్తాంతాల వల్ల మనకు రెండు విషయాలు గోచరిస్తన్నాయి. 1. 


ఆ రోజుల్లో కుటుంబ వ్యవస్థ అవ్పడన్సుడే కదురుకుంటున్నది. స్త్రీ ' పురుషలిద్దరిలో 
వరు విడిపోవాలన్నా సమాజానికి గాని మరెవరికి గాని సంజాయిషి ఇచ్చు కోనలసిన 
ఆన కరంలేదు. మనువుకుదరడం ఎంత నులభమో, విడిఫోవడు కూడా అంతే 
సులభం, ఇక రెండవ విషయం పై వృర్తాంతాలలోని కొన్ని కుటుంబాలలో స్త్రీల 
ఆధిక్యత, మరి కొన్నింటిలో పురుషాధిపత్యం కొట్టవచ్చినట్లుగా కనిపిస్తున్నాయి. 
అంపే సాంప్రదాయకంగా వచ్చే త్రీ అధిపక్యం ఒకవైపు, స్త్రీని అస్వతం|త్రనుగా 
చేసి పురుషుని పెత నం (క్రింద అణచి పెట్టాలనే నూకన సాంప్రాయం మరొకవై పు- 
ఈ రెంటియొక్క- నంఘర్షణ మనకు కనిపిస్తుంది. అంటే పాత, (కొత. ధార్మిక 
సాంప్రదాయాలకు భారతకాలం ఒక సంధి యుగం అని చెర్పాచ్చు. 
నాటి ప్రీలనై తికనర్తనం మరో ముఖ్యమైన అంశం. ధాకవూన్ని చారిత్రక 
దృష్టితో కాకుండా ఈ నాటి నైతిక విలువలకో వెలకట్టి చూచి రాన్ని అపోహలకు 
లోనయేవారు కొందరుంటారు. వీరిదృష్టిలో భారతం ఒక బూకుబురాణం 
భారతంలోని (ప్రతి స్రీ వెనుక ఒక బూతుకథ ఉంది. వై శీకదిలువలకందులో తావు 
లేదు. ఇఏ వారిఆరోసణలు. ఒక పష మాన్ని మనం గుర్తుంచుకోవాలి. న్యాయము- 
నీత్రి.ఇఏ దేశకాల పా(త్రాదుల్నిబ మారుతూ ఉంటాయి, కనుక ఏవయినా ఒక 
(గ్రంథాన్ని మనం పరిశీలించేటప్పుడు ఆనాటి సాంసిక స్రతిగతుల్ని, సాం ప్రవాయపు 
పోకడల్ని, నైతిక విలువల్ని దృష్టిలో ఉంచుకొని ఆలో చించినప్పుడ ఆ (గంధానికి 
న్యాయం చేకూర్చగలం, ఈ నేవధ్యంలో ఆనాటి స్త్రీ నడవడిని పరిశిలిద్దాం, 
దాశరాజు కూతురు మత్స్యగంధి యమునా తీరంలో ఓడలునడిపే పనిలో 
నిమగ్నమై ఉంటుంది. వసిస్టుని మనుమడు పరాశరుడు అనే మునీశ్వరుడు నదిని 
దాటడానికీ అక్క డీ కొచ్చాడు. తొలిచూపులోనే ఆ తొయ్యలిని (పేమించి ఆమెతో 
సమాగమాన్ని అర్జించాడు, తన కన్యాత్వం దూషితమౌరుందే మోనన్న అనుమానాన్ని 
ఆమె చెల్లడించింది. తన సంగమంవల్ల కన్యాత్వాని కెలాంటి కళంకంరాదని వర 
మిచ్చాడు. అంటే ఒక అఆవివాహితచ్రున స్త్రీ పురుమన్ని స్వీకరించినప్పటికి ఆమె 
కన్యాత్వం దూషితం కాలేదు. వీరిద్దరికీ కలిగిన సంపర్కాన్ని గాని, వీరిద్దరికి కలిగిన 
చేద వ్యాసున్ని కౌని ఆనాటి సమాజం ఏ మాతం తిరస్కరించలేదు. పైగా వారిని 
స్తుతించింది. ఆ నాడు త్తీకి జీవితంలో ఒక పురుషుడితో నంబంధం అన్న నియమం 
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సక్వ(త్రా అనుసరింపబడలేదు. ఈ మత్స్యగందే పిదవ సత్యవతి అన్న పేరుతో 
భారత (స్రపితామహుడై న శంతనున్ని వరించింది. 

పాండురాజు పుట్టుకతోనే వ్యాధి(గస్తుడై నప్పటికీ కుంతి మాద్రుల్ని వివాహ 
మాశాడు. కుంతి తం|డ్రియింట కన్యగా వున్నప్పుడే సూర్యుడనే ఒక అశాత వ్యకి 
ద్వాగా కర్ణున్ని కని ఏటిలో పారవేసింది; అయినా వివాహానికి ఆనాడు ఆమె 
యోగ్యురాలే, సంతాన విహీనులై న వారికి ఉఃర్హ్వలోక (ప్రా పిలేదు కనుక నియోగ 
పద్దతి ద్వారా సంతానాన్ని కనుమని భర్త ఆదేశించాడు. అప్పుడప్పుడే సంఘం కో 
నైతిక వివలు కొంచెంగా నూకుతున్నాయి కనుక కుంతి తిరస్కరిస్తుంది. అప్పుడు 
పాండురాజు ఈ నియోగ పద్దతి ధర్మ సమ్మశమెనని నచ్చచెప్పుకూ రెండు ఉదాహర 
ణల్ని చూపిస్తాడు. కేకయరాజు భార్య వళ సేస దుశ్విజులవల్ల ముగ్గురు పుతుల్ని 
కన్నది. వ్యుషిశాశ్యుడనే రాజుభార్య విధపబనప్పటికీ ఏడుగురు ప్పుత్రుల్ని 
కన్నలు ఉదాహరణల్ని చూపించి స్త్రీలు ఈ .షయంలో సర్యస్వతం|తు సీ, వారికా 
"స్వేచ్చ ఉందనీ నచ్చచెప్పడానికి (ప్రయత్నించాడు. అంతేకాదు, అందా అందాలి 
కలు వె ధన్యంలో పొందిన సంతాన సీ భారతాధినేతలుగా ఆనాడు చలామణి 
అయినారు. (ద్రౌవది అయిదుగురు భరల్ని కలిగిఉండి కూడా పతి(వ్రకకాగలిగింది. 
పాండవులు కొంపిల్యానికి వెళ్ళి స్వయంవరంలో దౌపదిని గెలిచినావుని చెప్పితే 
పూర్వ సాం్రదాయాన్ననుసరించి అయిదుగురిని పంచుకొమ్మన్నది కుంతి. 

ఇదే విధంగా పురుషులు కూడా బహుభార్యత్వాన్ని కలిగి ఉన్నప్పటికీ వారి 
ధర్మనిష్టకు గాని, న్యాయపరతకుగాని ఆటంకం కలుగరేదు. ధృతరాష్ట్రునికి నూర్గురు 
భార్యలు. శర్యాతికి నాలుగువేల మంది భార్య లట. 

అయతే ఈ దేవర న్యాయాలు, నియో పద్దతులు, అతిధిపద్దతులు బహు భర 
త్వం. బహు భార్యత్వం ఏ సమాజానికి కూడా ఆరోగ్యదాయకం కాదు. పటిష్టమైన 
కుటుంబవ్యవస్థ మీదనే సమాజం యొక్క క్షేమం ఆధారపడి ఉంటుంది. ఏ సమాజంలో 
నయినా (ప్రాచీన దుస్పాం(ప్రదాయాలు, మూడనమ్మకాలు సమాజాన్ని అధోగతికి 
లాగుతున్నప్పుడు కొందరు సంఘ సంస్కర లు ఆ మస్పాంవ్రదాయాల్ని ఎదిరించి 
పోరాడడానికి సిద్దపడకారు. ఆనాడు శ్వేతకేతుడు అలాంటి బాధ్యత వహించాడు. 
ఒక వృన్ద విప్రడు అతిధిగా వచ్చి తల్లి ని కోరినప్పుడు మహోగగ్రుడై నాడు, అది 
ధర్మ విరుద్దమని తలచాడు. ఈ విధానాన్ని రూపుమాపడానిత్తై కంకణం కట్టుకున్నాడు 
అం కేకొదు, యువకుడైన ఆకడు ఒక ఉద్యమ మే వేవదీసి ఉండవచ్చు, కాక పోశే 
తరతరాలు పేరుకొని పోయిన ఈ సాంపదాయాలు మామూలు మర్యాదలకు లొంగు 
తాయా ? భారతంలో ఆతడు “స్రీలకు మర్యాద పెట్టితి” నని మా(త్రమన్నట్లుగా 
మనకు కనిపిస్తుంని, ఆ మర్యాదకు వెనుక ఎంకటి ఉద్యమం నడిచింనో 
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జనం ఊపొంచ్‌ వలసిందే, ఈ ఉద్యను ఫలితంగా స్రీలకు కొన్ని నియమాలు కటు 
బాట్లు ఎర్చశాయి. 

భర్త చేత నియోగింసబడక ధార్యో ఏ పనీ చేయరాదు. భర చేత నియోగింప 
బడిన ఇని చేయకపోవడం కూడా పొవమే, అయినా ఈ నూతన సాం 
దాయం స్త్రీలపై పెన పురుషుని సెక్తనాన్ని సంపూర్ణంగా నిర్ణయించింది. ఈ విధానాన్ని 
వ్యతిరేకించిన నా నారు కులదిలుగా, తల ఎగ్గినవారు సతిన్రతలుగా పరిగణింప బారు. 
సుకన్య ౬ఓక గొప్ప పజివత. వృద్దుడైన చ్యవన మునికి పత్ని, ఆశి॥సీ చేవ లలు 
ఈ మెవద్దికువచ్చి నీరూ వలావణ్యాలక్‌ తగిన వరుజ్ణి చేపట్టు ఆంటే “చ్యవనుని 
యందే నాకు (పీతి గలదు” అంటుంది. అప్పుడు చ్యవనుడు దాని పతి|వ్రతాత్యమునకు 
సంతోషించాడు. తపతీ సంవరణోపాఖ్యాసంలో సంవరబుడు తపతిని గాంధర్వ 
వివాహం చేసి కొమ్మని అడిగినప్పుడు తపతి “*ఇంకులకు స్వాతం(త్యంబులేమి 
నీ వెబుంగుదువు గాదె” అంటుంది. ఈ విధంగా స్త్రీలు స్వాకంధ్ర్యాన్ని కోల్పోవడ 
మనేది ఒకటి రెండు నెలల్లో జరిగిన విషయంకాదు. ఈ మార్పు ఒకేసారికాక 
కొన్ని శతాబ్దాల కాలంలో కలిగింది అని చెప్పవలసి ఉంటుంది. 


భారతంలో (బాహ్మణొత్మర 


భారతం'పె ఒక అభియోగం మోపదడుతూస్పంది. నన్న యభట్టారకుడు 
తన భారత భాగాన్ని (బాహ్మణోత్క ర గతో నింపినాడన్నది ఆ అభియోగం. “భారతం 
(బాహ్మణ మత విజ్ఞాన సర్వస్వం అనడానికి తగిజింది అని వారీ ఆరోపణ, బ్రాహ్మ 
కొడి క్యాన్ని నిరూపిలచే సందర్భాలు చాలానే కనబడుతాయి, 


ఉత ము జ్ఞానమనేది ఏవయినా ఉంచే అది (బాహ్మణులతోనే పస్పటిందిం 
య 
జహి హతా పూజిసే జనులకు అభిముతార సిడికలుగుతుంది, 
ar.) అ యి 
తిట్టినా మహాపరుషాలు పలికినా ఉత్తమ దిషజాలు పూజ్యులే. వారికి కీడు 
ఇహమూ, పరమూ చెడుకుంది. 


a 
ఆ 
beh 


-ద్రాహ్మణులు మాత్రమే అహింసాపరులు, 

—- (ప్రల సంపర్క_-౦తో అపవ్నితులు పూజ్యులెొతారు. 

--[(బాహ్మణులు మహాబలయుకులు, తపోబల సంపన్నులు. చరాచర అఖిల 
జగానికి పెద్దలు. ఇం(ద్రుడ్డై నా కూడా (బ్రాహ్మాణుఃకు అవమానం తలపెడితే (ప్రతాప 
హీనుడౌతాడు, 

ద్విజశు[కూషా పరులై శూద్రులు అవనిలో వృద్ది పొందుతారు, 


ఇలాంటి సూకు క్ర లెన్నో తడిమితేచాలు మనకు కనిపిసా యి, ఈ (బ్రాహ్మ 
శోేత్క-ర్షకు, యజ్ఞ యాగాది కర్మకాండను నిరూపించే (ప్రయత్నానికి చారి శకులు 
ఒక కారణాన్ని చూపిసారు. నన్నయకు పూర్వం ఆంధ దేశంలో బౌద్ద, జై నాలు 
మిక్కిలి (ప్రచారంలో ఉన్నాయి. బొద్ద్య జై న (పదారకులు ర వాగానేర్చు 
కొని ఆ ధాషలద్వారా తమ తమ మతాల్ని "ప్రజల్లో వ్యాపింప 3 చేస్తూ ఆకర్షించడం 
(పారంఖిందారు. ఫలితంగా కొంత కౌలానికి వై దికమతం కొంతవరకు “క్షీణించి 
పోవడం, తద్వారా యజ్ఞయాగాది కర్మకాండ రూపుమాసిశోతూఉిండడం సంభ 
వించింది ఈ సందర్భంలోనే కృమారిలభిట్లు జైన, బౌద్ద సిదాంకాల్ని ఖండిస్తూ 
పూర్యమీమాం ఫొ పద్దతిని (ప్రవేశ వా వైదిక “మతో మాని రాజూాజు 
కూడా పరమతస్తుల (ప్రయత్నాలను భ భగ్నం చేయాలన్న ఉదేశంతో నన్న యను రెండు 
కోరికలు కోరాడు. ఒకటి దేశథాషా సము రణము రెండు వై దికమతో స్టరణము, 
వైదిక మతోద్దకణం ఆయన అత్య మని టం ఎక్కడా - వాచ్యంగా వ్యక,౦ 
క పోయినో ఆనాటి పరిస్థితుల దృష్ట్యా ఆల చిస్తే రాజరాజు నన్న యను కోరి 
గ ఖా విమర్శకులు నమ్ముతారు. 


ఈ (వాహ్మణోత్క-ర్షకు చురౌక కారణంకూడా వంది. అది రావరికప్ప 
వ్యవస్థ, ఆ వ్యవస్టలో (బావ్యాణాధక్యత ఒక భాగం, ఆనా*ఎ (ప్రజలలో రాజకీయ 
చై తన్యంగాని సాంఘిక చైతన్యంగా? లేదు. నిజంచెప్పాలంటే బానిసక్వాన్ని 
(పేమించే బానిసలువారు. వారికసలు సమస్యలంటూ ఉన్నాయని వారికే తెలియదు, 
(బ్రాహ్మణులు మాత్ర మే ఎందుకు వేదవేదాంగాలు చదువు కోవాలి ? తమ కెందుకు 
అవకాశాలు లేవు ? ఈ విషయావేమీ వారు ఆోచించవేదు. కేవలం కులనృత్తులకు 
అంటి “పెట్టుకొని విజ్ఞానాన్ని విస్మరించారు. (ప్రాచీన సంస్కృతికి (ప్రతీకగా పరిగ 
కంర. (బాహ్మణడన్న, (వాహ్మాణమతమన్నా అపారమయిన అభిమానాన్ని, 
ఆదరాన్ని (ప్రకటించారు. పుట్టుకలకీ, పుణ్యకొర్యాలకీ, పెళ్ళిళ్ళకి, సే కంటాలకీ, 
చావులకీ, తద్దినాలకీ కూడా పురోహితుల వెనే ఆధారపడ్డారు. రాజులపక్షంగా, 
(పజల పక్షంగా కూడా (వ్రాహ్మణాధిక్యత లాగా "పెరిగిపో యింది. (ప్రజలు విజ్ఞాన 
నంతులై తే తమ యొక్క, తమ (ప్రభువులయొక్క ఆధిపత్యం ఎక్కడ అడుగంటు 
తుందో అన్న ఆందోళనతో తదితరవర్ష (ప్రజల్ని వర్ణాశ్రమ తరాలను నెపంతో 
ఆజ్ఞానంలో నే ఉంచడానికి (ప్రయళ్నం చేరు. వ న న. చె వభాష అని 

పేరు పడ్డ సంస్కృత షు. గాని (ప్రజలు "స్వేచ్చగా చదువరాదు. శూ(దుడు 
వేదం వింపే చెవితో ఫీవంకరిగించి పోయాలన్నారు. ఇలాంటి ఎనో న్నా కఠినమైన 
శాసనొాలతో (ప్రజల్ని హడలగొట్టారు. ఏ శూ(దుడయినా ఒక విద్యలో (ప్రావీణ్యాన్ని 
గడిస్తే వాని విద్యను నాశనం చేసేంత వరకు వారు నిద్రపోలేదు. ఏకలవ్యుని 
వృత్తాంత మె మనకు [ప్రత్యక్షనిదర్శనం. 
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ఎంత విశ్వాసాన్ని ఏకలవ్యుడు (ప్రదర్శింవాడో అంక (ద్రోహాన్ని (ద్రోణుడు 
తల పెట్టాడు. సెనువేలు గురుదక్షిణగా కోసిమ్మున్నప్పుడు “నేనెందకు కోసి 
వ ? అని అడిగే చెత చై తన్యంగానిి సాహసంగాని నకలవ్వుడిలో లేకపోయాయి. 
రుభకి అన్న ముసుగు వేలి ఆ వ్యవ ఆత) నోరుమూసంది. కనుక నన్న యగారు 
వ్యాఫ భారతాన్ని తెనిగించినా, తెసగధచకపోయినా నన్నయకు మారుగా మరొకరు 
ఆస్థానంలో వున్నా (దాహ్మాణాధిక్యత కనిపించి తీరుకుంది.ఆ వ్యవ సై అలాంటిది. 
నన్నయ రచనకు ఆధారం సంస్కృత భారతమయినప్పుడు ఆ (వ్రాహ్మణోత్కర్త 
మూలంనుండి నచ్చిందా చేక నన్నయ క కుల(దాహ్మణుడు కనుక స్వకులాధిమానంతో 
స్వయంగాదీన్ని చూపింవాడా అనే (ప్రశ్న ఉదయించడానికి వీలులేదు, 


నన్నయగారి తెలుగు దేశాభిమానం 


లోకంలో ద్వేషాన్నయినా మనను లోదాయ వచ్చునే మోకాని అభిమాన మంటూ 
ఉండాలికొని దాన్ని ఏ విధంగా కూడా దాచి పెట్టలేం నన్నయగా రు కూడా తెలుగు 
దేశంపై ఆయనకున్న అభిమానాన్ని ఎన్ని విధాలుగా (ప్రకటించడానికి పాటు 
పడ్తాడో పరిశీలి స్తే ఆశ్చర్యంకలుగు తుందిం 

అన్నగారి ఆదేశంతో ద్వాదశ మాసక (వ్రతం సలుపుతూ తీర్రయా,త్రలకు 
బయలు దేరాడు అర్జునుడు. “బహ్మచర్య సువతున్ని” అంటూ నే ముగ్గురు 
భామల్ని చేపట్టాడు. ఆమన (బ్రహ్మచర్యం ఎలాంటిదో మనకు తెలి.గుదుకాని 
నాగవృుకంచో ఉలూచిని 'పెంన్లాడి తరువాత కళింగు దాటి ము హెంద పర్వకాన్ని 
చూచి మణిపురానికి వెళ్లి నట్లుగా మూల భారతంలో చెప్పబడింది. అం[ధచేళ (ప్రస క్రి 
అందులో లేదు. ఆయా “వడేః శాల్గోని  తీర్షస్థలాల్ని, దేవాలమాల్ని చూచినట్టుగా 
రం బడింది. కాని గోదావరి వంటి సుప్రసిద్ద నది యొక్క అ ఏ మాతం 
లేదు. నన్నయ గారి కిక్క_డ తన (పాంతాభథిమానాన్నీ (ప్రకటించు కో వడానికి చక్కని 
అనకాశం దొరికింది. అర్జునుడు దక్షిణ గంగగా (ప్రందధ్రి చెందిన గోదావఏ౨న్మి ధీమే 
శ్వరాన్ని, శ్రీశైల, వేగి దేశాన్ని చూస్తూ కా వేరీతీరానికి పోయినట్లు ఒక 
సె పద్యంలో చూపించాడు. 


“దఖీణ గంగనాందద్దయు నొప్పిన గోదావరియు జగ దాదిమైన 

భీ మేశ్వరంబును బెడగుచున్న శ పర్వతీంబును జూదియుర్విబోన 

ననఘ మె శిష్టాగవోర భూ యిష్షుమె ధరణి సురోత్త మూధ్వర విధాన 

పుణ్యస మృద్ధ మై పొలుచు వేగి చేశ వీభవంబు జూచుచు 
విభుడు దవీ, 


pe 
[ern 


గాంబురాళశి తీరంబున కరిగి దుుతహా*మొన కావేరీ మహా సము దడ 
సంగమంబున భూను రేశ్యరుల క ఖమ ఆ "ర్ట దానంబుచేసే 
కృ తొర్హుడగుచు 
థు 
ససువూూవడవ మాసంబున మణిపూరు పురంబునకుం జఫ 


అని పేర్కొన్నాడు. ఒక్కసారి గోదావరిని పేరి న నన్నయ తృ ప్రి 
ందలేదు. వివిధ తీర్ల మహాత్మ్యాల్ని వర్చి ంచే రందర్భాల్లో ఈబే గాన్దర్ర స్నానును 
సేసిన దశాళ మేధ తరపు వడయుదురు” అన్నాడు. అమూంకమైన ఈ వధ 
నకు ఆయన కున్న స్వ(ప్రాంతాఖి మానమే కారణమని వేరుగా చెప్పవ ౨సిన అవ 
సరం చేదు, అట్లాగే మూలంలో లేని పెన్నను (ప్రస నమన్లో చేర్చి తెలుగు నదిపై 
తన అభిమానాన్ని చాటాడు “*పెన్నాయను మహానది నాడిన మయూర 
హంప ఏమానగతులగుదురు ” అన్నాడు. ఇంత గొప్ప అర్హ తను అంత సుళువుగా 
నెల్లూరు (పజలకు సం క్రమింప జేసిన నన్నయకు అ పాంత (ప్రజలు 3ర్వదా 
కృః జ్ఞ జార ఉండాలి | బిమానగరులు దేవతలు. దేవతలకు జరామరణాదులుండవు. 
అప ఇల్లూరు (ప్రజలు జరామరణాములులేక 'పన్నానదే ఒక గొప్ప పెన్నిధిగా 
పాడిపంటలతో తులతూగాలని నన్నయ అభ్మిప్రాయం డొబోలు! 


eh 


WD మరో ఉదాహరణ. సహదేవుడు దిగ్విజయ యాశ్ర 
చేపే సందర్భంలో శౌం|డులు, (ద్రవిడులు, కేరళులు, కళింగులు, తొలవనులు 
మొదళై నవారికో పాటు అంధుల్ని కూడా జముం'సేట్లు మూలంలో కనబడు 
తుంది. ఈ పట్టి నుండి ఆంధధుల్ని నన్నయ్యగారు తొలగించి రాజసూయ 
యాగానికి ఆహూతులై న వారితో చేర్చి తన ఆంధ్ర సోదరుల్ని అవమానం నుండి 
తప్పించి అం|ఛులి అభిమానానికీ పాకుడయ్యాడు. 


నన్నయగారి సూకులం 


మన దేశంలో ఎందరో మహోసీయులు తమ సనూక్సుల చేత భాంతజాకికి 
న్యూర్తిన్‌ కీర్చిస్సీ [౨గించి జాతిని వై కన్యవంతంగా తీర్చిదిదారు. _ తెలుగు 
సాహిత్యాన్ని సాధనంగా (గ్రహించి తెలగుపజల్నీ లౌకికంగా, నై తికంగా పార 
మార్జికంగా  తీర్చిడిద్ధడానికి (ప్రయత్నించిన మహానీయులెందరో ఉన్నారు. 
అందులో ఆదకవిగా, వాగనుళాసనుడుగా (ప్రసిద్దిగాంచిన నన్న యభట్టును (ప్మపధ 
మంగా పేర్కొనవచ్చు. నిజానికి అతని భారతభాగమే నానారుచిరార్ల సూ క్షు 
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అకు నిలమంగాఉండి (ప్రజల రాజకీన్కు నైతిక, న్యక్సిగత జీనికంలో ఒక 

భాగంగా జీర్ణి ంచుకొని పోయింది కధా(ప్రకరణోచికాలే కాక విడిపద్యాలలో 
(ప్రత్యేకంగా వ్యక ౦ చేసిన నూక్సులెక్నో ఉన్నాయి. అవి సందర్భోచితొంగా 
ఆయా SE వాడుగోవడానికి అనువుగా ఉంబాు. స్వయం సంపూర్ణంగా 
కథా సందర్భానికి పోతూనే కధకు అతీతంగా, సజ 0౦(త్రంగా జీవించడం ఈ 
సూక్తులలో ని న! సాధారణంగా హితము మనోహుత్వము ఈ రెంటినీ 
సంత రించుకు న్న సూకలు ఆంధ సాహిత్యంలో అరుదుగా కనిపిసాయి. అవి 
నన్నయలో ఆతశయింట కనుపించటిం విశేషం ఈ సూర వే లస్న ప్‌ చద పొ క్రల 
సంవాషణల ద్వారా వ్యక్తం చేయబడినా, నన్నయగారి వ్యక్షిత్వాన్ని వ్యక పరే 
వ(జప్పు తునకలు. 


నన్నయగారి పా(్రలో ఎంకవై విధ్యముందో, సూక్సుల్లోనూ ఆంత వైవిధ్యం 
మనకు కనుపిస్తుంది. వ్యకి, గత ధర్మాల నుంచి ఆటు వ్యవస్థ ధర్యాలదాక్కా ఇటు 
ఆర్హిక విషయాలనుంచి ఆటు పొరమార్దిక విషయాల దాకా ఏ విషమాస్నీ నన్నయ 
విడిచి పెట్టలేదు. ఆందిల్‌ లో గృహస్టుల 'ధర్మాలున్నా య గృహిణికి (ప్రాముఖ్య ముందిః 
ధర్మసూత్మాలున్నాయి. డక సామాన్యుడి జీవితం సె శనఅంకావ శానికను వైన 
ఆదర్భాలున్నాయి. రాజ్యాంగ నీకి సంబంధించిన దుం|త్రా గోచనక్లో ని మెలకువ 
లున్నాయి. ఈ విధంగా ఒక సామాన్య సంపారి మొదలు ఒక సా (మాజ్యాధినేత 
అనుపరించదగిని అంశాలెన్నో ఈ నూక్షుళ్లో నికిపమై ఉన్నాయి. 


నన్నయ దృష్టిలో స్వచ్చమైన జ్ఞానార్ణనం నిర్మలమైన జలంతో సమానం, 
బంధుమి(త్ర ధనసంచయం నల్ల క కలిగే "శారీరక, క్‌. దుఃఖాగ్ని జ్ఞానజలం 
యొక్క స్ప నతో ఉపశమిస్తుంది. స్నేహం వల్ల రాగం, రాగం వల్ల “కానుం, 
కామం నల్ల (కోధం, శ్రోధంవల్ల తృష్ణ కలుగుతాయి. ఈ తష అన్నది 
నర్వదోషోలక్రీ, నిరంతర దుఃఖాలకీ నిలయంగా నన్నయ భావింవాడు "నుక బుద్ది 
మంతులు ఒక వైపు జ్ఞానార్జన జేస్తూనే స్నేహరాగాదుల్ని అదుపులో పెట్టాలంటాడు, 
జ్ఞాన వంతుల చరిత్రల్ని చదువుతూ సజ్జనుల గోషితో కాలం గడపాలన్నాడు. 


జ్ఞానార్జనం పట్ల ఎంత ఆసక్తి కనబటవాడో అధిక అర్జార్హన పట్ల అంత 
వెముఖొ, కన్ని “నన్నయ ప్రదర్శించాడు. “జలములిందు మత్స్యంబులు షవంంబకితా 
మిషంఎట్లు భడి ంచునట్టు దెవిరి యెల్ల వారును జేరి యనేక విధం స 
భకింతు 'రర్దనంకు” కనుక అదిక ఆర్జోపార్డనచింత మనసునుండి మారండే 
మంచిదిన్నాడు. అంతే కాదు ఇతరుల సంసదిల పట్ల ఆశ ర MY 
అర్హానికీ, ధర్మానికీ దూర మౌతారని హెచ్చరించాడు. జానికి ధనకొంక కంపే 
కీరి కాంక్ష గణసీయమైనది. నిర్మలమైన కీర్తిముందు ప నిధులున్నా నిరుప 
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యోగమే, కీరి లేని వానికి జీవిత షేలేదు. కీర విహనుడు సమాజంలో గౌరవాన్ని 
అరఃను కోల్పోతాడు. కీర్తిని అపకీరి రని-వ్వర్ల న రో సాటిగా పరిగణింవా 
డాయన, 


మానవుడిలోని ఒక బలహీనతను ఎత్తి చూపించాడు నన్నయ, అది 
ద్యూతం* ఇది ఎలాంటి శాంక చిత్తుల మధ్యనై నా కలహోన్ని కలిగించి తీరుతుంది. 
“కృటిలమూ ార్షులన కుత్సిత కీత ”లత్రో ద్యూతానికి తలపడితే డబ్బు, ధర్మ రెండూ 
దూరం క వంశనాశనం కూడా సంభవిస్తుందన్నా యు. కనుక ధర్మమాగ్గాన్నే 
ఎన్నుకున్న వాడు ద్యూతానికి దూరంగా ఉండాలి, 


రాన్ని సభామర్యాదల్ని కూడా నన్నయ య దాటి చెప్పాడు, ఒక సభలో 
పట సందేహం తల రె నప్పుడు సభ్య (ప్రపంచం ఖో లం వహిస్తే కలుగ 
ఛూ 


స్త 
ధా 
శ 
ల 


యే అసత్యదోష ఫలానికి అ సభ్యులు సగం బాధ్యత వపొంచక తప్పదన్నాడు, 
ధర్మం తెలిసి కూడా స్వార్టంకో, లాభ, లోభ పక్షపాతలోల బుద్దితో అసత్యం 


పలికిన కభుఃడు సంపూర్ణమైన అసత త్యదోష ఫలాన్ని అనుభ ఏంచక తస్పమం 


“తన యతిగిన యరక్షం బోరు. 

డనఫఘా యిది యెల్లు సెప్పుమవియడిగి న 
ప్పనివాంచ సత్‌ క్‌ 

ఎనివాండును, సత్యము సె 

ప్పని వాండును ఘూరనరక పంకమున బడుస్‌ ” 


కనుక (ప్రియము, పొఠము, పథ్యము, తథ్యము పరిమితము నైన పలుకుచ్నే 
పలకడం సజ్జన లక్షణంగా నన్నయ సంధా వించాడు, 


ధర్మిచ్యుళివల్ల వ్యక్తులు జీవితంలో నైతిక విలువల్ని [క్రమంగా ఎలా 
కోల్చోతారో స్పష్టంగా వివరించాడు. “అధర్మవర్శను వల యందు దం వుట్టు, 
దర్పంబు పలన మానంబు వుద్దు, మానంబునలన [(గోధంబు వుట్టు, (గో ధందు 
వలనం చేసి ౬౬ జ్జాయు వృకంబునుంబెడు, నష్టలక్షావృళ్తువై న వారి నుపశమంబున్ను 


లక్ష్మీయు విడుచు” ఈ విధంగా అధర్మతత్పరులైన పారు నాశనం కాక తప్పదన్నాడు 


సత్యవాక్కు యక్క గురుత్వాన్ని గూర్చి నన్నయ చెప్పినంత సూటిగా, 
నిశితంగా మరే కవీ చె స్పలేదం పే అఆతిళ చూక కాడు; 
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సర్వ తీర్హాభి గమనంబు సర్వ వేద 
సముఫగ మము సత్యంబుతో సరియుగావ 
యజుగు మా లుల కందు బెద్ద 
యం(డు థల లెని మునులు 


ఆంటూ ధర్మాలన్నింటిలో సత్యానికే పెద్ద సీటడేశాడు. ఒక సత్య వాక్కును 
ఒక పశ్లైవంలో పెట్టి వేయి అశ్వ మేధాలను మరొక పశ్లెంలో పెట్టి (త్రాసులో 
ల (wa) ల 
తూసే సళ్యంవెపునకే ముల్లు మొగుచూపిసందట ! సత్యం యొక్క ఉత 
బా అ య గా గట ఇట్‌ అజాత 
రోఠ ర ఉత్కష స్వభావాన్ని నిరూపిస్తూ ఇలా చెప్పాడుం 
ఎజి టి c ఎలాటి ౫ 


“నుత జల పూరితంబుఎగు నూతులు నూతిటికంశు సూన్ఫత 
[నతీ ! యొక బావి'మేలు, మతి బావులు మాజిట్‌ కంకు నొక్కస 
(త్యతునది మేలు త త్కతుళ*ంబున కంక సుతుంను మెల , తే 
త్ఫుతు శతకంబున కంకు నొక సూ భీ వాక్యము మేలు 


అట్లాగే సాంగోపాంగములైన నాలుగు వేదాల అధ్యయనం కూడా సత్యంతో 
సాటిరావని చాటి చెప్పాడు. 

నన్నయ దృష్టిలో ఒక గృహస్టునకు ఉత మోత్త మని ర్త 
నకు శయనము ఏకున కభయము. తృషితునకు జలంబ్కు బుభుక్షితునకు నన్న ంబు, 
(శాంతునకు ఆసనంబు” ఇచ్చే గృహస్తును ఉత్తమ గృహస్తుగా పరిగణించాలని 
నన్నయ అభిప్రాయం. 

గృహిణీ యొక్క (ప్రాముఖ్యాన్ని చాటిన పూక కవి నన్నయ అంటే 
అబద్దంకాదు. సతి. గుణవతి, సంకానవత్కి అను [వత- ఇలాంటి భార్యను అవమానించిన 
భర కు ఇహమూ, పరమూ కూడా ఉండవన్నాడు. ధర్మాస్టకామాల్ని ఒక పురువుడు 
సాధించాలన్నా, నంళాన్ని పెంపొందింప చేసుకోవాలన్నా, సంతళ్నపి గా, సంతోషంగా 
జీఏింవాలన్నా, ఆపదల్ని దుఃకాల్ని ఆధిగమించాలన్నా భాగ్య తప్ప భర కో హలో 
శరణ్యం లేదు. అర్దభాగాన్ని ఆ(క్రమించిన అర్దాంగిని అవమానించిన భర్తకు 
ఇహమూ, పరమూ ఉండబోవని 'హెచ్చరింవాడు, అం శీకాదు, పు(శ్రజనన మే తం(డిక్‌ 
మహానందకొరణంగా నన్నయ అభివర్షిందాడు. _దీసం వల్ల మరొక దీపం (ప్రభ 
వించినట్లుగా తనసీడ తాను నీళ్లలో చూచుకున్నట్లు గా, తం(డే సుతుని రూపంలో 
పుట్టి వంళాన్ని (ప్రకాశింపజేస్తాడు. అలాంటి కొడుక పెరిగి “పెద్దవాడై సమర్దుడెశే 
తలిదండ్రుల కిస్టాలు కడతేరుతాయి. అట్లా కాకుండా “శనయు(డు దలిదం[డ్రులు 
పనిచిన పని సేయడేని పలుశెదలో, జీకొనడేని వాడు తనయుండన బడునే, పితృ 
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సానముంది. “ఆరు 


ధనమున కర్షుండగునే ౩” అంటూ బాధ్యకారహితుడై న కుమారునికి పిత్ళధనము “పె 
ఎలాంటి హక్కులేదని నన్నయ భావించాడు ! 


రాజనీతి సూ(తాలు నన్నయకు మంచినీళ్ల (పొయం, రాచటీకపు వ్యవప్టలో 
ఒక సమర్హవంతుడ్డె న (ప్రభువు యొక్క విధులు, అనుసరించవలసిన రాజనితి, 
నన్నయ భారతభాగంలో ఎన్నో సందర్భాల్లో మనకు కనిపిస్తాయి ఒక శత్రువు 
పట్ల రాజుయుక్కం- వై ఖిరి స్పష్టంగా కనబడుతుంది. అవసర మెతే శత్రువుని 
జాగ్రతగా చేరదీసి అనకొశం దొరికినప్పుడు కుండను రాతిమీదవేస పగుల గొ 
నట్లుగా నాశనం చేయాలట ! శత్రువు ఆల్బుడని (ప్రమక్తుడై ఉండకూడదు. ఉప 
క్షీ "స్తే శతువు కాలులోని ముళ్లులాగ్యా ఉగ్ర న్రైలాటపుల్ని కాల్చే అగ్నికణంలాగా 
నాశనానికి కొారకుడాతాడు, 


ఇలాంటి సూక్సలెన్నో ! ఇలాంటి సూకి, సుధారసాన్ని నింపుకున్న భారత 
భాండం నన్నయ స్వంకం. కనుకనే అతడు ఆం(ధదాజ్యయాకాశంలో ఈ టికీ 
సుధాకరుడై ప్రకాశిస్తున్నాడు. 


నన్నయగారి కౌబ్చిక స్వ రరూపం 


నన్నయగారి శాబ్దిక స్వరూపం సంక్షీప్త 0గా చూద్దాం. వీరేశలింగంగారు 
చెప్పినట్లు నన్నయగారి “భాషలో రేండు పాళ్లు. సంస్కృతం, ఒక పోలు య. 
తిక్కనగారిలో తద్విపరీతంగా 'రండుపొళ్లు తెలుగు ఒక పోలు సంస్కృతం, ఎజ్జన 
తేలుగు, సంస్కృతం సమపొళ్ళ శ్లలోఉన్నట్లు ఆందరూ అంగీకరించిన me 
దీన్నిబట్టే నన్నయగారి భాష హఢ సమాన యుక్తం. కాని ఇక్కడ ఒక విశేషం- 
ఈతని పదాలు కర్కశంగా ధ్వనించకుండా, కొజకరాని కొయ్యలు కాకుండా, ఒక్క 
సారి చదినినాా విన్నా కంఠస్థం కాదగినంత సరళంగానూ, మృదువుగానూ ఉంటాయి. 
అర్థసారళ్యం కూడా తక్కువేమీ కాదు. అర్టసారళ్యం ఒక ఎత్తుకాగా శబ్దగాం౧ర్యం 
మరో ఎత్తు. ఎజ్జన తన హారివంశంలో నన్న యగారిని భద్రసంజరంతో పోల్చడం 
ఎంతో ఉచితంగా ఉంది. ఈయన శేలిలోని గాంభీర్యగుణమే దీనికి కారణమని 
విమర్శకు లంటారు, 


“డిన్నతగోత్ర సంభనము, నూర్లిత సత్త్వము, భ[దబోతి సం 
పన్నము, నుద్దతాన్య పర భావిమదోత్కటమాన్న నేరద పూ 
జోన్న యనోచితేంబునయి యొప్పెడు నన్నయ్యట్ట కుంజరం 
బెన్న నిరంకుశో క్కిగతి నందును [(గాలుట. బస్తుతిం చెదన్‌ ” 


ఏ మాతం కొటుపాటు లేకుండా పరుగె_క్రకుండా, గంభీరంగా తొండాన్ని 
అటూ ఇటూ ఊపుతూ ఒక ఛద్ర గజం తన (పాభవాన్ని (ప్రకటిస్తుంది. అట్లాగే 
నన్న యగారి పద్యంకూడా ఏ మాతం తొ(టుపాటు లేకుండా గంభీరంగా సమాస 
విక్షే పాలతో సాగిపోతుందని భావం. ఇలాంటి గంనీ గుణానికి కారణ భూత మైన 
అంశం అకరరమ్యత, శబ్దాడంబర డే మో అని (భమింప జేసే శబ్ద సాంద్రక 
నన్నయ సొత్తు. ఇదయినా “మొదటి రేండు పర్వాలళో కొంచెం అధికంగా కని 
పిస్తుందసీ, మూడవ దానిలో దాదాపు మృగ్యమనీ విమక్శకులంటారు. 

నస్నయగారు వాడె వర్షా ౫ కొన్ని మహాశక్తి వంతాలుగా వ్యక్త మౌతాయి* 
(ప్రయుక్త కలయిన ఆ వర్ణాలు వర్షింపదలచిన విషయాన్ని ఒక దృశ్యంలాగా మన 
కళ్ళకు "కట్టింపబేస్తాయి. జన మేజయుడు సర్పయాగ దీక్షితుదై నాడు, యాజ్ఞకులు 


మం; త్రయుక హోమాన్ని (ప్రాంంభించారు. అప్పుడు పాములన్నీ అగ్ని కుండంలో 
పడడా కి పరుగెత్తుకొని వచ్చి పడిపోతున్నాయి. ఆ పడుతున్న దృశ్యం ఇది. 


“తడబడ బడియెశను రవనమునుబడి కాలెను రవము 


కా నలు లేజుంగు *) (ప "స్సెచు రన మను దిగ్యలయము 
గడుకొని ([మోయించె నురగ కాయోాల్లీత మై” 


ఇందలి 'డికొర స పునరావృత్తి, (హుస్వయుక మైన నరాలు ఈ రెండూ కలిసి 
టపటపమని పాములు వి మాత్రం "వ్యవధానం లేకండా అగ్నీ కుండానికి ఆహుతౌ 
తున్నట్టుగా భావించే అవకాశమున్నది. 
మరొక్క ఉదాహరణం. నలుడు (ప్రచ్చన్నుడై బుతువర్దుని ఆస్తానంలో 
తలవాచుకోన్నాడు. ఒకనాడు దమయంతి విరహాన్ని సహింపలేక ఆమెను 
తలచుకొని దుఃఖిస్తున్న సందర్భంలో జీవలుఃడనే మరొక వంటవాడు నలున్ని 
గూర్చి ఈ విధంగా తలంచాడు, 


అబిపొణిను కుటుచ చేతులు 

నొజవ శరీరంబులగలిగి మయొటజులకుల జూడం 
గజ గాకుండియు మన్నథు 

నొజుపుల6 బడియెడు సతిండు యునతీ (వీయు6డే 


ఈ పద్యంలో ఉన్న*(హస్వ్యయుక్త శకట రేఫాలు నలుని (హర్వ శరీరాన్ని 
గూని స్వరూపాన్ని చెప్పకి చెపుతున్నాయి. 
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ఒక పండీతు(డు కద్రువ, వినతల సంభాషణలో కనిపించే *అక్క ఎక్కడిచె 
నల్ల” అన్నవాక్యాన్ని సేకొ-న్సి ఇందులోని నల్లశస్దానికి త్వార్గంలో “న” గాని 
“తనము” గాని తద్దితం 8వ సూత్రం (ప్రకారంగా రానలసి ఉండగా ఇక్కడ రెండూ 
రాక పోవడం వింత అన్నారు. నిశానికి తన్సఏ సరిగా అవి రావలసిన అవసరంచేదు 


కొన్ని చోట్ల కొన్ని విగషణాలు విశేష్యలక్షకానై కనుపించడం కోగ్గు. అంసే 


విశేషణ మే విశేష్యం యొక్క పనిని నెంవేరుస్తుండన్న మాట, 


“వీవు కట్టినమైల కట్ట నేరునే చెపుమూ” అంటుంది దేవయాని, “మెల” 
శబ్దం కూడా అలాంటిదే. నన్నయ తరువాత కవుళలో ముఖ్యంగా (ప్రబంధ అనంకర 
(ప్రబంధకవుల్లో ఇలాంటి రూపాలు మసకు కనిపిసౌయి. 


“ంచ్చను బోలె నీక్షణాంచలముల నెజబ్రదో చె (కలిక-1-58 ప॥) 
వ్మర్రరంగు అని ఆర్థం చెప్పుకోవాలి. 

ఈ షూముల నౌల్లలు చేరంగ” (హరి= ఏకాదళస్మ._ం౦ధం) 

“ఓయమ్మా యివి మిగు౪ (గొతలు పొమ్మని” (రాజశే-8-10) 


ఈ విధంగా ఎన్నో పయోగాల్ని మనం చూపగలం. 


ఏ సాహిళ్యం ఎంతకాలం మనుతుందో, ఏ (గంథం ఎంత కాలం జీవిసుందో 
కాలమే నిర్ణ యిస్తుంది, నిత్యపల్లవ శీలమైన సావాత్యం ఎప్పుడూ మోడువారదు 
టు అజో ne) | ళీ 

జాతి జీవించి ఉన్నంత కాలం తన ఉనికిని (ప్రదర్శిస్తూనే ఉంటుంది. కనుకనే భారతం 
జీవించి ఉన్నంత కొలం సాహితీ (ప్రియుల ఊపిరై నన్నయ తన ఉనికి (ప్రదర్శిస్తూనే 


ఉంటాడు, 
(కవి తయ జయంతి సందర్భంగా నెల్లూరులో) 
ప a) 


-ఈ వ్యాసర-చనకు అధారమెన గంభాఎు. 


1. నన్నయ భట్టు విజ్ఞాన నిరతి = గొబ్బూరి చేంకటానంద రాఘవరావు 
2. సారమతి నన్నయ-శ్రీ ఇంద్రగంటి హనుమచ్చాస్ర్రీ 

8. భారత మహిళ-(శ్రీ జె. రామచంద్రారెడ్డి 

శ. గౌతమ వ్యాసములుాశ్రీ పింగళి లక్ష్మీకాంతం 

5, నన్నయభట్టు భారత భాగం: 


2 


2 


సాంఫిక్కృ రాజకీయ, ఆర్టిక్క ముత, నైతిక నెపథ్యంలో 
rep acre 


సమాజంలో వ్యకులకు విశ్రాంతి అథించినప్పుడె మనస్సు సృజనాత్మకత 
వెపు మొగ్గు చూపుతుంది. అది వివిధ మార్షాలగా వ్యక్తం కావచ్చు. అనేక 
వ్యక్త రూపాల్లో కవిక్వం ఒకటి. చాహ్య సంఘటనల (ప్రేరణ పల్లి గావి, ఆంతర్భావ 
(పరణ వలగానిపొందే అనుభూతి ఠదిక్యం రూపంలో న్యక మౌతుంది. భానసుషిని 
ఛం = కులు 
బక్కి అనుభవ  పుషినిబటి, అభిలాష, ఆధినివేశాల అసి త్వాన్నిబట్టి కవితా 
(oe) తై (on అనె న. 


జ ౨, 


సామాిక్సి కవితా స్వరూపానికి స్పస్టృత సిద్దిస్తుంది. 


నారి 
వ్య 


సాహిత్య సృష్టికి సమాజమే ఆధారం. సమాజం నీరయికే, సాహిత్యం 
అందులో జీఎంచే చేప వంటిది. వికసించే పద్యం వంటిది. ఏ కాఅంలో నైనా, 
ఏ దేశంలో సైనా సమాజానికి హితము కూర్చేదే సాహిత్యం, ఇది విద్యాదాయ 
కంగానూ విజ్ఞాన (ప్రదోధశంగానూ ఉండాలి. అంతేకాదు, నిర్దిష్టమైన నైతిక 
రాజకీయ, సాంఘిక, మతపరమైన నిర్దయాలను ఎప్పటికస్పుడు తీసుకోవడంలో 
తోడ్చడుతూూ. కాంతియుక సుఖ జీవనాన్ని సాగించడంలో సహకరింవేదే ఉత్తమ 
సాహిత్యం. 

నిజం చేప్పాలంపే (ప్రాచీన సాహిత్యం కొంతవరకే ఈ ఉద్దేశాన్ని నెర 
'వేర్చగరిగింది.  (ప్రొచీనాంధ సాహిత్యమంపే చాలావరకు కఏత్వరూపంగానే 
మనం బానించవచ్చు. ఇది అనాడూ, ఈనాడూ కూడా కేవలం పండిక వర్గానికే 
పరిమితం. (ప్రజలందరూ కావా॥్లల్నిచదవడానికిగాని, అర్దం చేసుకోవడా నికిగాని అవకొశం 
లేదు. కొంతవరకర్ణం చేసుకోగలిగినా సమగ్రమైన సమాజ స్వరూపాన్ని కనులకు 
కట్టించగ ౨గిన (గంధాల్ని వేళ్ళమీద లెక్క పెట్టగలం. పురాణాలు, మధ్యకాలపు (పబం 
ధాలు సమాజొధ్య యనాసికి వీసమెత్తు కూడా తోడ్పడవు. కేవలం (ప్రకృతి వర్ణనలు, 
ఏిరహావగ్గలు మొదలై న (ప్రబంధోచిత వళ్టనణ నాటి (ప్రజల జీవన విధానాన్ని కాని, 
వారి సమస్యన్ని కాని చితించడంలో సమర్షవంతాటు కావు. కొన్ని (గ్రంథాలు కొంత 
చరకు చిత్రించగ)గినా సమ్మగమైన రాజకీయ, సాంఘిక్క మశప మైన సమస్యల్లోకి 
చొచ్చుకొనిపోయి అ సమస్యలకుగల మూలకారణాలను, తత్పరిష్కార మార్గాలను 
సూచించగలిగిన (గ్రంథాలసలు లేవు. దీనికి కారణం ఆనాటి వ్యవసే అని వేరుగా 
చెప్పాల్సి అనసరంలేదు. అయినా కవి సమాజంలోని వాడే. సమాజంలో వుంటూ 
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తన చుట్టూశల సంఘంలోని ఆటుపోటులకు అతీతుడుగా ఉండడం సంభవం కొకు, 
(పత్యకంగా ఫొకపోయినా పరోక్షంగానై నా తన అనుభూతుని స్వల్చ్పంగావైనా మనక 
అందించక భూ నడు, ఎడారిలో ఒయాసిస్పులాగా, గా ధాంధకారంలో మిణుగురులాగా, 
ఎక్కడో ఒకచోట సామాజిక స్పృహ కనిపించకపోదు. ఇతర కావ్యాలతో కోల్చి 
చూస్తే శ్రీనాధుని కొన్ని కావ్యాలలో, ముఖ్యంగా చాటు పద్యాల్లో కొంతవరకు (పజల 
జీవన విధానం విత్రింపబడినట్లు మనం గమనించవచ్చు. దాన్ని పరిశీలించడమే ఈ 
వ్యాస లక్ష్యం. 

సవరము చిననారాయణ కవి తన బహుళాక్వ చర్విత్రలో (శ్రీనాధుని గూర్చి 
66 గ్లాని వార్తా రసర్టి పదోజృంభణ శబ్బజృంభణ కళా (శ్రీనాధున్‌” అన్నట్లుగా ఇతడు 
సాంఘిక, రాజకీయాది ఆంధ్రజాతి వారల్ని ఎంతవరకందింవాడో ఆతని 
(గ్రంధాలాధారంగా పరిశీలిద్దాం. 


దేశ పర్యటనం - ఆం ధాభబిమానం 


ప్రజ్ఞాపాటవాలు, యశోభిలాష- ఈ రెండూ కలిగిన ఏ కవై నా అవకాశం 
దొరికే దాన్ని సద్వినియోగం చేసుకోక మానడు. (శ్రీనాధుడలాంటివాడు. పువ్వుకు 
వాసన తోదై నట్లు ఈతని పాండిత్య (ప్రకర్షకు పర్యటనానుభవం తోడై పరిసర రాజా 
స్థానాల్లో (ప్రతిష్టల్ని పండించింది. కంచు ఢక్క-ని పగులగొట్టడానిక్తి కనకాభిషేకాల్నం 
దడానికి, సింగభూపాలుని సరసకవితకో మెప్పించడానికి, అన్నయమంత్రి, వేమ 
భూపాొలుర (పశంసల్ని పొందడానికి, ంచనలో వై విధ్యం (ప్రదర్శించడానికి, దేశ పర్య 
టనంనల్ల కలిగిన విజ్ఞాన మెంతో తోడ్పడింది. ఈతడు కేవలం అం(ధ దేశంలోని వివిధ 
(ప్రాంతాల్నే కొక్క కాశీ క్షేత్రాన్ని చూచినట్లు ఈతని రచనల్లోని కొన్ని స్తానిక వర్గనలు 
చెప్పక చెప్పుతున్నాయి. ఎలాంటి (ప్రయాణ సౌకర్యాల్లేని పదిహేనవ శతాబ్దంలో 
శ్రీశై లంలోని దృళ్యాల్ని, కాశీక్షే[త్రంలోని వి )ధ (ప్రదేశాల్ని అత్యంత సహజ సుంద 
రంగా కన్నులకు కపేటట్లుగా వర్షి ంచాడు. దేశాటనాపరుదై న ఈతనికి దేశంపట్ల 
సంఘంపట్ల, సంస్కృృతిపట్ల ఒర అఖండమైన దృక్పథం ఏర్పడింది, ఆంధ్రదేశం సై 
ఈయనకుగల (ప్రత్యేక అభిమానం అడుగడుగునా మనకు గమ్యమానమౌతుంది. 
మూలాన్నిమించి కొశీఖిండ, ఖీ వీశ్వర పురాణాల్లో _వర్డింపబడ్డ విషయాలే ఇందుకు 
సాక్ష్యం. ఆంధ్రదేశానికి అతిధిగా వచ్చిన ఆగస్తుునికి అచ్చరల దేశీ నృ త్తంతోపాటు 
భీమ మండలంలో వున్న గిరి నదీ క్షేత్రాల గరిమను (పకటించాడు. భీమ మండలంతో 
పొటు అతనికి అభిమాన పాత్రమైన (ప్రదేశం రాజమహేంద్రవరం, ఆ పురవై భవాన్ని 
పరోక్షంగా భీమేశ్వర పురాణంలో (ప్రశంసించాడు. (భీమే--!--48) (ప్రాంతీయ నృత్య 
సంగీతాలపట్ల తనకుగల అభిరుచిని పరోక్షంగా పలుచోట్ల వెల్లడించాడు 
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ఆ బేశి మార్హమ లం దెన్నని రీతుల పాడి పొడి” (మార-కి-82) 
శోఅచ్చరలు పాదు పూందొళ మాలకీంచి” 
క్రీ తే తెశాని ప్రే ద్ర గంధర్వులు గాంధరగమున యత గాన 
జూలీ అ జి 
సరణి” (ఫీ మే _) 
“కన్ని నియ నా స్టానంబు నన్‌ రాజన' దస యుంచానును 
-జెళి మార్ష ముని గంధి ర్యాప్పరో నృత్ఫేముల్‌” (కాశి.8-19) 


కాశీ ఖండంలోని ఆఅగస్త్యని దకిణకాశీయాశత్రను స్వతంత్ర కల్పనతో 
నంతరించడంలోని పరమార్హం ఆంధ్ర (పొంకతావిమాన మె కొక ఆంధ్ర పాఠక లోకానికి 
ఆ ప్రదేశాన్ని పరిణయం చేయాలన్న ఆలోచన కూడా వుంది. కనుకనే తన పర్యటన 
అనుభవాల్ని తాను చూసిన క్షే త్రాల్ని, స్టలాల్ని కన్నులకు కట్టించాడు. పట్టిన క్షేత్రం 
తాళ్ళపూడి, అనంత భోగేశ్వర స్థానం, రాజమ హేం[డ్రవరంలోని కమలాద్రి గోదావరీ 
తటంలోగల మార్కండెయస్వామి ఆలయం, వృద్ద గౌతమికి రెండు (ప్రక్కలా 
వున్న కోటిపల్లి కుండలేశ్వరాలు = ఇది అగిస్త్యుని తీద్ద యా(శ్రా[క మ మేకాక 
(శ్రీనాధుని య్మాకాక్రమమని కూడా మనం ఉఃహించడం సులభం. 


అగస్త్యుడు కొశీ విరహ సనండర్భంలో చెప్పిన “*కమలలోచన ! 
మనుఆజుడొక్కటి. వదలంప దై వమొక్క-_టిం దలచుపెంతయు నిజంబు (కాశీ. 2108) 
అనడంలో (శ్రీనాధుండు కొండవీటిని విడిచి వెళ్ళినప్పటి దుఖం న్ఫురిస్తుందని 
విమర్శకు ఐనడంలో ఎంతో సత్యదుంది. 


“ఆ మచ్చిక ఆ చరు వా 

(పేమాతిశయంబు వి స్టరింపగ వశమే 

భూ మండల తిలకము ! పర 

భూమికి నిన్నెట్లు వాసీపోవుదుల గాలీ” (కాళీ.2. 185) 


కన కొండవీటి వియోగ దుఃఖాన్ని యీ రూసంతో వ్య కం చేశాడని 
విమర్శకుల డశహా, 


ఈతడు కన్నడ, (ద్రావిడ దేశాల్ని కూడా పఠ్యటించినట్టు కొన్ని చాటువుల్ని బట్టి 
శగహంచగలం, 


శ్ర! 


'నెతిక సొంఫిఎక జీవన 


(శ్రీ) శాధుడా ? త్రీ నాధుండా ? 


(శ్రీనాధుని కాలాన్ని గూర్చి శీలాన్ని గూర్చి చాలాకాలం పండిత 
రన భగ్గనలు జరిగాయి? ఈ వాదోప వాదాలకు వార్క గక మాసపత్రికలే 
రవళి కృరాల తరబడి సాగిన ఈ వాద వివాదాలు వారి వారి యే పదునెకి,_౦చు 
వడాగికి పని కినద్చాయికాని wena hen నే వునా న్నాయి, అయినా 
నిరాశకు ఇలాంటి సంచ క్భాల్లొ తావుండదు. జఒరిపిడీనల్ల నస్తవు నిగ్గుదేరేటట్లు, 
వాదోసవాద సంఘర్షణలో సత్యం విగ్గు చేరడం సహజం. 

శ్రీనాధుడు శృంగార ప్రియుడా ! అన్న ఆంశాన్ని గూగ్చిన వాదోపవాదాలు 
కొంతకొలందాకొ తీవ రూపాన్ని దాల్వాయి. శ్రీనాధుని రచనల్ని పరిశీలి స్తే 
శృంగారపు ము[ద లేనేలేదని చెప చ్‌ సాహసించలేం. (క్రీడా భిరామాన్ని పచ్చి శృంగా 
రాన్ని ఒలకపో"సే కొన్ని చాటువుర్ని అటుంచి. తక్కిన రచనల్ని. పరిశీలిస్తే 
ఒక వ్యక్తి జీవితంతో శృంగారానికీ ఏంత స్రావం వుంటుందో అంతే ఆరున 
రొచనలలో కనిపిస్తుంది. భక్తిరస (ప్రదర్శనలో (ప్రక టించబడ్డ శృంగారం భక్తి 
శృంగార మే కొని ర్తి శృంగారం కాదు, 

(కీడాఖిరామం విషయం చేరు. ఇదొక (పత్యేక రకర పురస్కారించుకొని 
(వాయబడింది. (శ్రీకాకుళాంధ్ర దేపుని తిరునాళ్ళకు వచ్చిన వ్రజానగాన్ని ఉ గ్రైశించిందీ 
(గంథం* ఏనాడయినా సామాన్య (గ్రామీణ (పజానీకానికి ఏక క వినా స విజ్ఞాన స్థానం 
తీరునాడో క డా! ఆ (ప్రజల్లో ఉల్లాని సోత్వాహాలు పుష్‌ స్పాంగే. ఐకె సందర a 
ఇలాంటి సందరా ఏన్ని (ప్రజల మానసిక స్ట్‌తిని దృష్టిలో me (శ్రీనాధు 
ఈ CE శృంగారపు ముసుగులో “ముస్తాబు చేసి ఉండోచ్చు. ఈ య 
త్‌ కొలగి స్తే మనకు గమ్యమానమయ్మ్యేది నాటి సామాన్య (పజాశీవ స విధానం* 
బో! సవ 5 ప్రపంచంలో ఈనాడు (ప్రజా జీవన గమనంలో ఎంత వైవిధ్యం కస్‌ పిసుల 
అంశ వై విధ్యాన్ని అతడు ఇందులో చూపించాడు. అనాటి (ప్రజా జీవితంలోని కొంత 
కల్మషాన్ని ఎత్తి చూపించడానికి ఉద్దేశింపబడిందే కాని దుర్నీతిని వ్యాపింప చేయ 


స్ట్‌ 


రిం 


th ఈ 


బో 


డిలు: 


న. 
గ 


త మగ్‌ త 


by 
7 


న 
డానికి ౯ దు+ కులటలతో పొటుగా, కులకాంకల్ని కూడా శృంగారపు రంగుటద్ధాలలో 


చూపించినమూట వా వాస్రవ మెం వీధిలో నడుసున్న ఒక అందమైన ఆడదానిని తల 
తిప్పిచూచి ఆహో అని మెచ్చుకోని మగవాడుండదు. ఆది మానవ సహజం, 
రాం "పెగా రసికుడు కవి, తాను చూవిన జడ పదార్దాలకే తన చేతివాసికో 

చైతన్యాన్ని ఇవ్వగల సమర్యడు. అలాంటివాడు చ చె తన్యం తొణికిసలాడే 
ప్రిల కచకుచాదుల్ని నర్జించడంలో వింతలేదు* ఆందాన్ని తన కలంతో ఆరాధించినంత 
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మాకాస ఆత్మీయతా ముద వేయాల్సిన ఆవసరం లేదు? కది ఐనంత మాశ్రాన 
మానన బలహీనతల్ని ఆధిగమించాల్సిన అవసరమూ లేదు. అం'కేకాక (ప్రభు 
చి శ్తవృ త్తికే దాసుడై న (శ్రీనాధుండు వారి నిమి త్రమే తత్రీతీ'కై (వాళౌడని 
ఎందుకినుకోకూడదు ? 


ఆనాటి వ్యవస్థలో భె భోగానుభవం ఒక విడదీయరాని అంశం. (ప్రభువుల (పీతి 

కోసం (వాసిన (వాత కనే జారునిగా మార్చే తల[వాత కొకూడదు, కేవలం మనసుతో 

ఊహించి వర్షించి “ఆహా” అని నిపించే (ప్రతిభావంతుల ౦దొచ్చు. స్వానుభవం కంజపె 

ఒక్‌ కాక్క సొరి పూర్వ (గంధ పఠనం, సరానుభవ వర్ణనం, వీనివల్ల కలిగిన ఆను 

భవం స్వానుభవం కంటె సహజంగానూ, బలీయంగానూ ఉండొచ్చు. ఆది కవి 

గొప్పకనాన్నే చాటుతుంది. కనుక (శ్రీనాధుడు సానినీ నర్టించినా సాతాని వెలదిని 
వర్ణించినా ప్రభువుల మెప్పుకోనమె పాటుపడ్డాడం పే తప్పులేదు. 


వేశ్యల కానాటి సమాజంలో విశేష ప్రాధాన్యముంది. అన్ని కులాలలాగానే 
అదొక కులం* కగ్గాట వేశ్య మేదర కరణ వేశ్య అనేటట్లు జాతి (ప్రాతిపదికమీద 
వాళ్ళను పిలిచేవారు. ఈ వేశ్యావృతి ఆనాడు చట్టబద్ద మెందనడానికి besa 
(ప్రత్యక్ష సాక్ష్యం వేశ్యల విటుల మధ్య ఏర్పడే కలహోలను పరిష్కరించే తాత్కాలిక 
న్యాయస్టానమిది. శాసనోల్లంఘనం నేసిన వేశ్యలకు, వేశ్యమాతలకు క)నమెన శిక్షలు 
విదింపబడే వి. pm ee మాలలదాకా బహిరంగంగానోో రహన్యంగానో 
పడుపు వృత్తి సాగింది. వేశ్యల్ని షించడం ఒక సామాబిక గొరవచిహ్నంగా 
ఆనాటి ధనిక వర్గం భావించింది, ష్‌. లాంటి (ప్రఖ్యాతిగన్న వేశ్య ఓరుగల్లులో 
(ప్రతాపరు(దునికి ఉంపుడుక ల్తెగా ఉంది. ఈ నైతిక విశృ్శంభఖలత్వం అధికార వర్షాల 
నుండి క్రమంగా (ప్రజలలోకి [పాకిందనడానికి ఈ (కింది ఉదాహరణలు చాలు. 


“వేళవాటిక మధ్య ఏధిం దతిసి చిగమున కెక్కి_నట్టి 
ట్స్‌ ష్‌ 
లఅంజియ ల నే sett సల్తాప నాఖ్యంబు సలుపవచ్చు”. 


(,కీడా అ సు, 86) 
“కొత్త *౦జైెల కాముంశ యు గీముడవు. ( కీడా. ఫు.61) 
“ఎందజుతివల నలకించి తెచటనెచట” (9 + పు 61) 
“పరనారీ సంగ మాదుల్‌ భగవదనువుతిం బాపముల్‌ 
గాక యుండున్‌ ”” (i కీడా _ పు 66) 
“ముకుర ఏత) విధానంబు మొదల లేక నెల పడంతికిం 
గారాదు విటుని గవయి (1కీడా = పు.62 
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“వారకాంతను దల్లి, దాసి, యప్ప, ఇలియలు, కూతురు 
దాది యని కేళికా గేహంబునం బరిహఠతించుట విట థిరుంబు 
గాదు ((కీడా ఎ పుం రిక) 


బ్రాహ్మణ పూటకూటి యిండ్డుకా నాడ వ్యభివార నిలయాలుగా ఆనాడు (పసిద్ది 
"కెక్కాయి వితంతువుల వ్యభిచారం ' బాగా వర 0 సంఘంలో 
చాలా అరుదు. ఆస్తి అధికారం దర్పం వున్న "పెద్దలు ఇద్దరు బే వేడ్రా ముగ్గురు భార్యల్ని 
స్వీకరించడం సామాన్యం. ఆనాటి వ వాహిక ల త్రిక జీవితం ఎంత కల్మషపూరికంగా 
ఉందో తెలిసికొనడానికి ఒక్క కీడాభిరామం చొలు, ఈ న్యభివారం ఆనాడు ఇంకగా 
(పబలడానికి కొన్ని కారణాలు మనం ఊహించొచ్చు, 


1) ధనవంతుల భోగలాలసతం 

2 బాల్య వివాహాలు 

క్ర నిరంతర యుద్దాల ఫలిశంగా సమాజంలో అనాధలుగా మిగిలిపోయిన 

విధనలు, 

శ _ పరిస్టితుల ప్రాబల్యంవల్ల స్తీలమవై విధింసబడ్డ విశేషఆంక్షలు. 

గృ భరింపరాని పేదరికం, 

రాజధానుల్లో నేకాక వేళ్యలానాడు (గ్రామీణపాంతాల్లో కూడా ఉన్నారు, 
నలివెల (గామ మానాడు వారకాంతలకు |ప్రభ్యాతి చెందిందట ! ఇది కోనసీమలో 
ఒక పుణ్యకే త్రం. జన సంచారం ఎక్కువగా ఉండే యా|త్రా ప్టలాలలో వేళ్యవాటికలు 
విరివిగా ఉండడంలో వింతలేదు. నై క పతనం చెందిన విధవల్ని ఆనాడు సమాజం 
బహిష్కరించి పాపపరిహోకార్డం న రాల పంపడమే హిందూ ఆదారమైశతే, 
ఆ ఆచారమే వేశ్యల్ని స ష్టించడంలో వింతేముంది ? 

అర్థిక తారత మాలి లది ట్‌ వేశ్యల్లోకూ డా అంత రకాలున్నాయి, ఆనాడు నూచస్దెవి 
భననం అక్యంత సుందర భవనాలలో ఒకటి. చందనవు కలయంప్పలు, అకు. 
రంగవల్లులు, కంజముల తోచశాలతో వెలిగే వేశ్య వాటికలొకవెష పులా చలిమిడి 
చెక్కయున్‌ మిగులనుక్క_యు, అనం రొజుముక్కయున్‌ మలినపు గుడ్డఐతో” 

అసహ్యంగా ఉండే సిరా ఇగ్యుల కొంపలు దురొకవై పు. రాజాశ్రయం దొరికిన కవుల 

పెనా, కొంతల పై పనా కనకవర్షం కురిసిందానాడు. “అతాపటే పరిస్టితులలో వలిసెల 
వంటి పల్లెలలో ' వణ పే దరికం తన (ప్రభావాన్ని చూపడంలో ఆశ్చర్యంలేదు, 
అయినప్పటికి (గ్రామసీమలలో ఒకరో ఇద్దరో నంవదగల _ వేళ్యలుంపే ఉండొచ్చు. 
అలాంటివారు బెండపూడి అన్నయామాత్యూని వంటివారికే ఎసరు పెట్టగల ఎలనాగలు, 
“రాంసీ కంకణ తార హోర కటక గే గె వేయ భూషానళులే లంచం పెట్టగల  లక్షాధి 
కారిణులు !” (భీమ - 1- 17) 


84 


cr లో 


“రాయ వేళ్యాభు జంగులు” పంచారామ వధూశి పంచాస్త్ర విహార 
పాందాలు”రున్న చో ట వేళ్యల వెభవానికేం కొదువ ? ఈ ఫిధమెన నెతిక వి విశ్శంఖ 


oh 
ణక 


లత్యం అనాటి సమాజంలోని [పధాన బలహీనశలలో ఒకటి. ఒకవై పు సాహిత్యం, 
కళలు న ర్త వాణిజ్యాలు అభివృద్ది పొంది నాగరకళ న చెబగులూ వ్యాపిస్తూ 
ఉండే మరొకవై పు సాంమసిరఠ నె తిక జీవనం అత్యంత త మెపోయి కీట టలు 


ఖ్‌ 


హరడం గమనార్డ. 0. కులవ్యవసిసె హా ఆర్థిక అంక రాల'పై res ధారప 
ఆనాటి రాచజీకపు వ్యవస్తయొక్క- నై నె తిక జీవన స్వరూసమిది. 


సహగమనం 


శ్రీనాధుని ఒకటి రెండు రచనలలో సహగమన మొక సొంఘిక కన్యాయంగా మనకు 
గోచరిసుంది. కొని ఇది నిర్బంధ విధానం మాత్రం కాదు. ముఖ్యమైన ఉదాహరణలు 
మునకు మూడు కనిపిస్తాయి, 
1) కళావతి కథః (కాశీఇండం) 
2) పేరిందేవి (పల్నాటి వీరచరిత్ర 
క్ర) అనపోతు అర్జాంగి(పల్నాటి ఖ్‌, 
కళావతికి పూర్వజన్మలో సుశీల అనే పేరుంది. ఈమె కాశీనివాసి హరిస్వామి 
కూరురుః ఒక విన్యాధరుడీయె అందానికాశించి ఎత్తుకొనిపోయిన పాపకార్యాని కాతన్నే 
పతిగా భావించి ఎలాంటి నిర్బంధం లేకుండానే భర్తతో సహగమనం చేసింది. 
పలనాటి వీరచరి తలో పేరిందేవి సహగమనం (ప్రత్యక్ష కధనం కాకున్నా 
“ఆడకు బిడ్డను చంపి అల్లుని జంపి 
హింసకు కోయ న హీనవ రనుడ” (పల్నాటి ఫు, 23 
అనీ దూత భట్టుమూర్తి నలగామున్ని తూలనాొడగం బట్టి, 
“వున అక్క వెలలేని మాణికళ మరయ 
చచ్చి ఆ కైలాస హల. బునందు 
అలరాజు గెలిసి న చాళ్చస్వు అరల! అన్న పాదాల్ని బజ్జి మనం 
ఊపొంచాలి. అలాగే అనపోతు దహన సంస్కార కియా సందర్భంలో 
“తగు ఇాస్ర్రు మార్లంబు శెప్పిపోకుండ 
జాయ వెంబడిెనేగ సమ్మతి రాగ 
దంవతులి దరి దహానునకి సి 
చనిరి -జేహాములకు స్నానముల్‌ చేసి” (పల్నాొ 
అని ఉంది, 


ఈవిధంగా సహగమనం చేసిన స్త్రీల కానాడు పూజ్యస్థానం కల్పింపబడింది, 
కాశీ ఖండంలో శివశర్మ అనే విపుడు వార్ధక్యం పెబడగా పళ్చా_త్రప్పడె “సే టాం 
డను సనర్చింస నేరనై తి” అంటాడు, 


కాశీ ఖండంలోని ఉపాఖ్యానాలలో కళావత్యుపాద్యానం ఒక (పత్యేకతను 

సంతరించుకుంది. మూలానా ఆఅతి[కమించడం వల్ల కధాగతిలో కలిగిన మార్చే 

ఆ (ప్రత్యేకత, మూలంలో సుశీల తన ఉత్కుట మై మెస 'విరహబాధను సహించలేక మరణిం 
చింది అని ఉంటే అనువాదంలో ఆమె సహగమనం చేసినట్లుగా మార్చబడింది. 


కళ ల. అనుచు వారిణాంక మనాలి తీ వాంకుంబోలె 
కొసర కగ్నిర్యబ వేశించెం గువలయాశ్నీ ”” 


కవి ఇలాంటి మార్పెందుకు చేళాడనడానికి కొల(ప్రభావమే కారణంగా 
చెప్పొచ్చు" చరి[త్రకూడా దీనికి తోడె ంది. కాకతీయ సా([మాజ్యం (క్రీశ 19929 త్రో 
మహమ్మదీయుల వశ మైంది. పతివ్రతల్ని చెఅబట్టిడం, గో (బ్రాహ్మణుల్ని హింసించడం 
మొదలై న అత్యాచారాలు మిన్నుముట్టాయి. ముసునూరి[ప్రోలయ నాయకుడు మొద 
లైన 'విఠులు మహామ్మదీయః ల్ని మట్టికరిపించి ఆంధ సా[మాజ్యం స్టాపించినష టికి 
ee ఐక మత్యం చెడిపోయింది. అంతః! అహోలు ప్రారంభమయ్యాయి. Se 
నాయకుని అవివేకం కొరణంగా బహమనీ సుల్తానులు తజచుగా దండయాత్రలు 
సాగిస్తూ హింసాకొండకు పూనుకున్నారు. ఆనాడు  తురకల్లోగల ఐకమత్యం ఆం(ధ్రుల్లో 
లేదు. తురకల దొర్లన్యానికి ఆంధ్రులు (ప్రాణాల్ని గుప్పెట్లో పెట్టుకొని (బ్రతికారు. 
స్త్రీల మాన [ప్రాణాలకు రక్షణ లేకుండా పోయింది. ఆలాంటి వాతావరణంలి స్వజన, 
స్వధర్మ రక్షణ కోసం విపరీతమైన కొని న్ని కట్టుబాట్లు (ప్రదారంభోకి రావడం తప్పని 
సరి అయింది. అలాంటి నియ మాల్లో సహగమనం ఒకటి. దీన్ని (పోత్సహించడ మే 
కాకుండా క్రీ లను ఎన్ని విఠాలుగా je వుంచగల కట్టుబాటున్నాయో, అన్నింగి ప్రి 
అనాటి సమాజం ఉద్దరించింది. మొదటినుంచి (ప్రచారంలో వున్న పాళివత్య ధర్మాలు 
మరింత పదునక్క్కాయి. వీటిని (సవారంలోకి నేపడాసికి కవులు. సండితులు కూడా 
పాటుపడ్డారు. కాశీఖండం ముక్క ద్వితీయాళ్వాసంలో బృహస్పతి ల్‌ వేము 
పతివ్రతా ధర్మా చెప్పే సుట్టమొక టుంది. అందులో సహగమనం పతివ్రతా ధర్మాల్లో 
అత్యుత్తమ మెందిగా వర్డ్‌ ంసబడిపుంది. 


“చిచ్చుజక బోవు వికచ రాజీవన్నేత 
కశ మేధింబు ఫలము తధ్యంబుగలుగు (2-86) 
“*భ్భర్న న భ్యుద్దరించు. బాపంబువలన 
నగ్నినుజికిన యట్టి పద్మాయ తాత్నీ ఆ-ప (2-87) 
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“ఎన్ని కకా రోమకూపంబు 'లెన్నిగలవు 
దిన నర్హంబులన్ని మోదించు నాధ్వె 
సాక భువనంబు నంచాత్న నాధుంగూడి 
"నిజుపొకింతయు లేక యు ఆశ నేని” అ-ప (8.91, 
ఆంటూ భ_ర్రను కోల్పోయిన స్తీ చిచ్చులోకి ఉజికి మెచ్చు పొందడానికి ఎన్ని 
ఉచ్చులు వన్నాలో "అన్నింటిని ఆనాటి సాహిత్యం సమకూర్చి పెట్టింది. ఆంతేకాదు 
క పురుషునికి స్రీ ఎన్ని విధాల లొంగి ఉండడాని కవకొశాలున్నాయో అన్నింటిని 
అమలులో పెట్టడానికి (ప్రయత్నింవారు. అనాటి పురుష ప్రాబల్యానికి ఈ [కింది 
సేన పద్యం సరైన మచ్చు తునక, 
పతిపిల్వ బంచినం బనియేమి య నివచ్చి 
చెప్పిన యుడిగంబు నేయివలయు 
నయ ౨ భా 
భర్త రురానత బక (పకృతి బంధునికైన 
శ పదార్లంబును క్‌ సెట్ట 
జీవి తేశ్వరులడు ఉంచిన యా గిరంబును 
గుత్స ప్రేయక భుక్తి గొనలోందగవు 
నుఖ సుస్తుకగు నిజేళునిం (బబోధ మొనర్చః 
ణా దనుస్థూన భంగముల దప్ప 
నొంటి నే -వోటి కగుగుట యు కిగాదు 
తేశుపు గట్టక నీ రాడందగవు గాదు 
కడపమిోదను, మతి సన్నెక' టిం సాద 
జకి్రిా-మోందరు నూహసండ జాకగాదు (2-75) 


ఇంకొ భర్త నముందు న! వాచా(ప్రాగల్బ్యం చూపకూడదు. 
భర ర తో: పస్తే సంతోపీంచాళి సంతావీనే పంతావీంవాలి. 
అజాన్‌ 


(శాన్‌. 78) 
న్‌ ర సే అలుగరాదు ఆప (నైవ? 9) 
=ఏ కాంత వేళ్ళల్లో కాంతుని ఎదుట న. "నవ్వుతూ 


ఉండా లి 

ఆత పుుుషుడే ఆధారం. (పల్నా.పు 68) (కాళీ-కి.63) 

భర్త ఆదరించినా ఆదరించకపోయినా వశే (ప్రక్యకదై నం. పతి తన ధర్మాన్ని 
నిర్వ ర్రించక పోయినా ఇదేమని (ప్రశ్నించవాడదు. మాంచాల భర్త (ప్రవర్తనను 


త్రి 


ఆత్తకో మాత్రం చెప్పి “సరిచేసి యా మాట నభ నెన్నరాదు” అని అనాటి ఫాంఘి 
మర్యాదను పొటించింది, సంఘనిష్టమైన న్యాయం అల్లా వున్నా మాసో నిష్టమై జో 
ధర్మం మాంచాల పక్షమే! ఈ విధంగా న్యాయధర్మ సంఘక్షణం మధ్య ఎందకు 
మూంచాలలు నలిగిపోయినారో ? 


సె ఉదాహరణల్ని బట్టి చూస్తే ఆనాటి భార్యాభర్తల సంబంధం కేవలం ఒక 
యజమానికి దాసీకి మధ్యగల సంఐంధం లాంటి దేనని స్పష్టమౌతుంది. భార్యాభర్రల 
మధ్యగల అర్థిక సంబంధమైన కీల్రక్ర రహస్యానొ కదాన్ని పూచించాడు శ్రీనాధుడు. 
ఒక భార్యభ ర్త రక సేనలు 'చేయడంలోగల పరమాన్టం “అక్షమే 1” 


“పార్చితంబైన ధన మెంతేయెన నిచ్చు 
(పొణనాధుని స5యే యే బంధువులున * (కారీ_9 2.829 


వండిపె టడం, విహారనయ్యపై ఉఃరువు లొత్తడం మొదలైన ధర్మాల్ని 
పొటించడానికి కొరణం ఆమె ఆర్థిక నిస్సహాయ తేనని "పరోక్షంగా (శ్రీనాధు( డంగీక 
రించిన'్తే కదా! 

విధవలపట్ల ఆనాడు సమాజం యొక్క. కరన వై ఖర్కి సమాజంతో వారికిగల 
దయనీయ స్తితి ధారతీయ సంస్కృతికే ఒక దుస్థితి ! 


“బెసి మాలీన పరము నిర్భాగ్యు రాలు 
విధవ్క దాని యాళీన్సు విష సమ'*'బు”” (కాళీ_3._85) 


“వతి(వాసి వితంతుత నొందినట్టి రాజీవ దళాయ తాకి యకుచిళ్యము సహస్ర 
ఘటంబుల అవ బృధాభిషేక మాచరించినను” తిరదట ! కనుక సూర్యోదయానికి 
ముందు విధన దర్శనం కూడదు. పతితో పరలోకానికి పోలేక జీవించి వున్న జీవ 
న్మృకుల జీవిత మిది ! కనుకనే సుశీల “ఏఎధవవై జన్మ మెల్లను వేగజాలొనస వేగం 
గానే చితి పేర్చుకున్నది ( 


"పెన వివరింపబడ్డ దురావారాలు కొన్ని వ్యాసుని కాలంలో కూడా (పవారంలో 
వున్నాయి. కాకపోతే మధ్య యుగంలో చదురింత తీవ రూపాన్ని దాల్చాయి. 
శ్రీనాధుడు సాంఘిక దృక్పధం కొంత కలవాడు కావడంచేత దేహశిధీప న్యాయంగా 
తెనిగించాడన తలంచాలి. ఇక్కడ ఒక్క. విషయం గమనించాలి. కొన్ని పరిస్థితుల 
(పాబల్యంవల్ల ఏర్నడ్డ తాత్కాలిక మైన కట్టు బాట్లు శాశ్వత సొంపదాయాలుగా మారి 
పోవడానికి చరిత్ర సాక్ష్యమిస్తుంది. ఏ సంఘంలో అవసరానికి మించిన ఆంక్షలు కట్లు 
బాట్లు ఆచారాలు నిర్బంధ విధానం అమల్లో వుంటుందో ఆ సంఘంతో అవినీతికి 
అంకురా ర్భణ జరిగిన'ప్లై భావించాలి. తిరిగి అఎనీతిశి అణచడానికి కట్టు బాట్లు, ఇదొక 
విష వలయం లాంటిది, వేలాది సెనికుల మరణాలు వయసులో వున్న ' “విధనల్ని 
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వృద్ది పతచాయి. కరినమైన కట్టుదొట్లు స్రిలను జాకిణులుగా మార్చివేశాయి. జారిణు 
లున్న సంసుతలో సుకుమారులు) గుణ నిధులుండడంలో వింతలేదు కదా ! ఒకవంక 
వై ఈక విశ్చంఖ లత్వం౦ ఎంత (ప్రబలినా, మరొకవైపు వేశ్యాల Ye) పటత్వం పాపం అన్న 
భావానికి కూడా అంకురార్పణ జరిగింది. 


క్ట ట్రయన పె మెల్ల భో౫ముదా ని కిచ్చి 
చేసితి వాపంబు చాడవెచ్చంబు 

G 
ఇహ పరదూరపు టీ వృత్తి యెమి” 


అంటూ అనపోతు బాలచం[దుని మందలించడం ఒక విధంగా నై తిక పతనా 
శక (వకిఘటనయే. 


చా 


భోజనం - ఆచార వ్యవహారాలు _ [క్రీడలు 
మన జీవితావనరాల్లో (ప్ర్యవధమంగా పేర్కోదగింది భోజనం. శ్రీనామండు 
వర్ణించిన ఆనాటి భోజన క రుచి చూసిన విమర్శకులు అతన్ని భోజన 
[ప్రియుడన్నారు. న. బోజన (ప్రియుడు కావడం అటుంచి మనమే భోజన 
(ప్రయులగా మారే అవకాశముంది ! 
నై షధంలో బువ్వపు బంతి ఆ వ (6-20) ఘట్టంలో వివిధ రకాలైన వంట 
కాల్ని (శ్రీనాధుడు మన ముంవుంచాడు గోధుమ సే సేమ్యాలు, పూరీలు, స. 
జున్ను, పల్బ్చనిదోసె సెలు-వీణిని మరీ మరీ వర్ణించడం గమనించొచ్చు. యపప్పు, 
బూరె లడ్డు ఈనాడు కూడా తెలుగుదేశపు (ప్రతేక్యతను నిలిపే హ్‌. అన్న 
పూర్ణాదేవి లేత తెలినవ్వు వెన్నెలలతో సమానమైన పాయసం [కొ త్ర నేతితో, తెల్లని 
వులకండప్ప పొడములో కూడి గుబాళిస్తుంది. ఏమెళశ్వర పురాణం ద్వితీయాళ్యాసంలో 
భోజ వర్ణన విపుంంగా వుంది. పంవా శద్వన్ష దేశీయమైన ఒక స్త్రీ వ్యాసున్ని 
థోజనాని కొప కోనించిన సం నం డఊతగా “శీను ని పిండి వంటల్ని కమ్మగా 
వర్థింనాడు. అవి వడ్డింపబడిన లేత చిగురాకుల్ని సైతం న్న ౦పకుండా వదల్లేదు. కాశీ 
ఖండంలో దాదాప్ప “నూరు వంటకొలు చెప్పబడ్డాయి. (కాకీ 7-145) అ పట్టికలోని 
“లడ్డు కంబులు ఇథైనలు, కుడుములు, దోసియలు, సేవియలు, లి లౌట్రయలు, చక్కా 
లములు ఇప్పటికి ఆంధ్ర కుటుందాల ఆహారంలో భాగాలే. కొన్ని పవార్జ్దాలు మారు 
పేక ను సంతరించుకొని మరుగుపడి ఉన్నాయి. శివరాతీ మహాత్మ్యం, [క్రీడా భిరామం- 
విజిలో ని వంటకాల్ని కూడా ఆశడు రుచి చూపించక వడల్లేదు. మొత్తంమీద కపురపు 
భోగి వంటకం, గోధుచు పిండి వంటలు, పెసరప పప్పు పం (పతి భె భోజన వర్ణనలో 
చెప్పడంచేత అవే ఆనాటి (ప్రజల ప్రియమైన ఆహార వస్తువులుగా మనం ఊఃహిం 
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చొచ్చు. తెలు(గువారి భోజనంలో తప్ప) సరైన నేతి వాడుకను (శ్రీనాధుడు మరువ 
లేదు, [వైష - 6-124] 

పంది మాంసాన్ని ఆనాడు రాజులు మొదలు రైతు3దాకొ అతిప్రియంగా 
భుబించారు. [నైష] హార విలాసంళగలో మాంసాహారం వండే విధానం నర్చి త మైంది+ 
మిరియాలు, ఉల్లి పాయలు పసుపు, జీలకర్ర, పెరుగు--వీటితో పాటు ఈనాటి న 
పాకంలో పనికి రాని మెంతులు, ఇంగువ, పంవదార కూడా ఉప నయుకాలుగా ఆనాడు 
వున్నాయి. పంది మాంసపు వంటకాన్ని “ోజందిర రసంతో, నూనెకో అవంబెబ్టిన 
రుచిని మనకందించాడు. [నై ష-6-127] మెత్తని మాంసాన్నేకాక మూల్లలతోకూడిన 
ఎముకల్ని, నెత్తుటిని కాయగా వచ్చిన నల్ల జారును కొవ్వ్యుబారును హా (శ్రీనాధుడు 
వర్థించడం ఒక క విశేషమే! 


ధనవంతుల భోజనాన్నేకాక అతిసామాన్య తెలు:గు (ప్రజల భె భోజనాన్ని కూడా 
వర్ణి ౦చాడు. ఫలోపహోరాల్ని వదలి మృడుడు చలిదిముగ్గల్ని (మింగడం [కాశీ] మూలం 
లోని మామిడి పండును వదలి తాటిపండును ఆకగించడం [కాశీ-5-81, కాశీ. 1. 1143 
పేఠికాపురవర్హ నలో మూలంలో వేని పొట్ల, కాకర్క దోస్క సపెరుగుతోటకూర్త ముల్లంగి 
నీరుల్లి, సిర్రకూర మొదలయిన శాక విశేషాల్ని దూర్చడం ఉదాహరణంగా 
చెప్పొచ్చు. వ్యాసునిచేత సర్పపుకంలో చేయబడ్డ శని వారోత్సవాన్ని తెలుంగు పిండి 
వంటల్లో తెనిగించడం స్తానికాహారంపై ఆమనకు మక్కువ ఎక్కువని తెలుసుకో 
వచ్చు. 
ఆనొటి రాజప్రాసాదాల్లోని సా భవనాల్లో గోడలు కనబడకుండ చిత్రపటాల్ని 
(వేలాడదీయడం ఒక కళ, ఇప్పటికి (గ్రామసీ పళ్లోని కొన్ని యిండ్లలో చిత్రపటాం 
(ప్రదర్శన మనం చూడొచ్చు. న సభా మంటపం, బాలచంద్రుని మామ 
ఇల్లు ఇలాగే అలంకరింపబక్డాయి* ముఖ్యంగా (శ్రీరామ కధలు. (శ్రీకృష్ణ కధలకు 
సంబంధించిన చిత్రప పటాలే ఎక్కు.వన. “ముంగిట గోము యంబున గోముఖము దీర్చి 
కొడలు నాల్లుగ(ముగ్గుకట్టి పెట్టడం” హస్‌ నిత్యచర్యల్లో ఒక భాగ మీ, [కాశీం Tas —142] 
వివాహాది శుభకార్యాలకు సూచనగా నగరాల్లో లేదా రాచనగరాళ్ళకో వేదా 
ఉన్నతాధికారుల నగళ్ళవో గంటిల్ని (మోగి స్తే స అది సిని (ప్రజలు భుభకార్యాల్ని కొన 
సాగించేవారు. గంటారావానికి అవకాశంలేని పల్లెల్లో పురోహితుండోగడియ కుడక” 
అనే గిన్నెల్ని నీటిపై ఉంచి అవినిండి మునిగేక్షణంలో శుభకార్యాల్ని జరుపుకోవడం 
ఆనవాయితీ ఉండేది. ఈనాటికీ వివాహా సందర్భంలో ఐరేని కుండలపైన గడియ 
కుడుతలనే పేరుతో మట్టి పాత్రల్ని ఉంచడం పరిపాటి. 
మయంతి వివాహ సందర్భంలో ఆమెను ముత్యాల చలికలో స్నానం 
చేయించి “నిజకులాచార సరణి” ఆమె చేతికి *గన్నేరాకము” [గన్నేరాకు నంబి 
ఆలుగు ఉన్న బాణ విశేషం] ఈయంబడింది. ఇది ఆనాటి ఆచారంగా భావించాలి, 
యవన దండయాత్రల నుంచి ఆత్మరక్షణ కావించుకోడానితై ప్రీలచేత ధరింపజేసిన 
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ఆత్మరక్షణా సాధనం యొక్క అవశేష స కావచ్చు? ఈనాడు కూడా కొన్ని 
వివాహాల్లో వరునిచేత ఆనాటి క తికి అవశేష ష రూపమైన ఆడక తెర పట్టించడం 
కసిపి పిస్తుంది. 


వివాహ సమయంలో పెండ్లి పందిట్లో వున x] 'పెద్దః వేత్త ము త్తయిదువులచేత 
ఆశీర్యదింసజే యడం లోక సహజం. శ్రీహర్తుడు సరస్వతివేత వరాలిప్పించాడేగాని 
ఆగి క్యదింపజేయలే దు. “ము శ్రదువపై నిజేశ్ణరుని యర శరీరము పాలుగొమ్మ”ని 
(శీనాధుండు దమయంతిని ఆశీర్యదింపజేశాడు.* 


౧0౫౩ 


శుభకార్యానంతరం వఏి(ప్రాంగనలకు (మొక్కించడం శుభావహమన్న అభిిపా 
యము ఆనాడూ ఈనాడూ ఉన్న దే. [నై ష-6- 14] వివాహ సమయంలో వధూవరుల 
చెబ్ద(బగ్గించడం [నై ష-6-104] వధువు కలిదం|డ్రులకు పట్టువస్తాాలయడం [షం 
గ్ర ర "పెండ్లి పందిట్లోని 'పేరటాం[డ్ర ముచ్చట్లు ! 
దమయంతి శికరోపచారాల కుపయోగింపబడ్డ గొజ్జగినీరు, వట్టి వేర్ల వింజాముర్శ్క 
చందన స్నానం, పుప్పొడి (శ్రీనాధుడు సమకూర్చిన తెలుగు నస్తువులే* (నై 4-2-140] 
నైషధ భూమి భర్తకు తెగవారెడు వెంట్రుకలున్నాయి. కనుకనే “*చెంగలువలు జాజు 
లుంగలయ6 గమ్మని పువ్వుల "సేసకొప్పు దాసఆ కొరుగంగి” పరిచారికలు తీర్చి 
బిద్దారు. [నైష ష.6- -51] ఈతడు దేవపూజా గృహంలో (ప్రవేశించేటప్పుడు “క ముంత 
చేర్చడం జికుర భారమును సుగ్గిష్ట బంధముగ శిఖభయమర్చు”కున్నాడు* ఈతడు కల్టిన 
సలిల కాషాయవస్తం తెలుగువారు క్రై నీర్కావి ధోవతే. ([నైష-8-108], అర్చ 
నలో ఉపయోగింపబడ్డ చెంగల్వలు, పంట చేమంతి బొండు మల్జలు తెలుగు వాస 
నల్ని వెదజల్లే వే, చిటు గడ్జెలు గండ పెండారం, మద్దికొయలు, ముత్యాల రావిరేక 
వజ్రాల కమరు చంటిపిల్ల లకు అలంకరించే వే, [ కాశీ-లి..241] "పెద్దవారికి తలపాగా 
తప్పనిసరి పసిడి కమ్ముల వట్టుపచ్చడాలు, అలాంటి వే చీరలు అనాడు బాగా (ప్రచా 
రంలో ఉన్నట్లు స్పష్టంగా చెప్పొచ్చు. ఆనాటి మనుగుడుపు పెండ్లి కొడుకు రూప 
మెలాంటిదో హర విలాసంలో కనిపిస్తుంది. [హర-ర-5] 


కొండవీటి ప్రాంత మానాడు కవులకు కాణాచి. కవిత్వాన్ని ఆదరించి కనకోభి 
షేకాలు చేసే రాజులున్నచోట కవు ౨కేం కొదవ ? ఎక్కడ చూచినా కవితా రచనలే, 
గోస్టులే. దానితో రాశిపెరిగి వాసి తగ్గిపోయింది. ఆసవ ద రుల రచనల్ని అపహాస్యం 
చేయడానికే. గాడిద నుద్దేశించి చెప్పిన చాటువు అలాంటి కవుల కొకపోటు. గురిజాల 
సీమకు చెందిన (గ్రామాలలో, తనను అనాదరించిన కాపుల్ని, కరణాల్ని దుయ్యబట్టిన 
చాటు నొకటుంది. (ప్రజలపల్ల అనాటి (గ్రామ పెత్తందార్ల ఉదాసీన వె వె ఖరికీది (ప్రత్యక 
సాక్ష్యం? మొసర రాజ్యానికి వెళ్ళినప్పుడు అక్కడి (ప్రజల వేష భాష షల్ని చాలా అనాగ 
రిక మైనవిగా నర్ధి ౦చాడుః 
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వంకర పొగలు, నడుము వంగిన కత్తులు, మైలకోకలు, నంకటీ ముద్దలు, 
జనుప శాకాలు, ఏనవాసలు=ఇదీ వారి జీవితం, ఆరవవారిని కూడా మిరియపుమునలు 
తీనే అనాగరకులుగా వర్షింకాడు. కంచిలో వారింటి వంటకం (మ్రింగి మంటలేగి 
చెప్పిన చాటు వున్నది. 

విజయనగర రాజడర్భారీ వేషం ఆతిచిత్రంగా ఉంటుంది* పొడవై న అంగీ, 
పొడవై న టోపీ మెడలో ఒక సెల్లా (ప్రయోజనాన్ని ఆశించిపళ్ళిన శ్రీనాధుండీ వేషం 
వేయక తప్పలేదు. గోలకొండ వ్యాపారుల వొడవైన గడ్డామ ్రీనాధువికి భయం 
కలిగిం చాయట, 

సర్వాంధ్ర కవులలో చొటు పద్యాలు లెక్కకు మిక్కిలిగా చెప్పిన ఏకైక కవి 
శ్రీనాధు(డు. దేళ సంచార మే ఈ చాటు పద్య రచనకు _పేరకమైండి* తాను తిరిగిన 
తావుల్లో తన కష్టసుఖాల రూపంలో స్పందింపజేసిన సన్నివేశాలే చాటువుల రూపం 
ధరించాయి? కనుకనే వాటికంక పదును. రాజుల్ని ఆశయించుకోని ఉండి వారి 


(ప్రశంసలే పరమావధిగా జీవించిన (శ్రీనాధునకీ దేశ సంవారం (ప్రజల వాస్తవ జీవితం 
లోకి వారి ఆశయాల్లోకి తొంగి చూచే అవకాశం కల్పించింది. 


వంత ౦ 


(శ్రీనాధుని కాలం నాటికి మహమ్మదీయుల దాడులింకా ముమ్మరంగానేసాగాయి.* 
అవి (పజల సాంఘిక మత జీవనాన్ని అ సవ్య స్తం చేశాయి. వర్ష వర్ల విభేదం లేక 
కొందరు (సజలు బలవంతంగా మతాంతరీకరణానికి గురై నారు. (బాహ్మణాధిక్యతను, 
తమపట్ల ఆధికౌర వర్షాల ఊపెక్షేను చవి చూచిన మరికొందరు [క్రింది తరగతి (ప్రజలు 
స్వయంగా ఇస్లాం మతంవై పు ఆకర్షింపబడ్డ సంఘటనలుకూడా లేకపోలేదు. మొ త్తం 
మీద (ప్రజానీకమంతా ఒక భయావహామెన, అస్టిర మైన జీవనానికి గురై నట్టు (ప్రోలయ 
నాయకుని పిలసతా్యమ శాసనంలోఉన్న విషయాన్ని సురవరం వారు తమ (గ్రంధంలో 
వివరించారు. [ ఆం. సా*చ పు 104] 


ఇలాంటి భయానహా మైన కష్టతర వాతావరణంలో శ్రేవవై ష్టవాలు (పజలకు 
శీతల పవనాలై తాకి ఉపశమనాన్ని కలిగించాయి? (ప్రధానంగా శై వమతం విజృంభించి 
(ప్రజల మత జీవనానికి ఒక మార్గం చూపింది. ఆ రోజులో (ప్రభువు మఠమేదో 
(ప్రజల మతం కూడా అదే కనుక శై నమత వ్యా ప్తికీ మరింత దోహదం లభించింది 
అధికారులు కూడా రాజానుమతాన్ని పాటించి శే వమత వ్యా_పికి తోడ్పడ్డారు ఆంధ 
దేశంలో ఈ పాశుపత మత జ్యా ప్తికి తేరంవి మఠం ముఖ్యకారక మైంది* గోళకి మఠా 
చార్యులు ఈ కాఖను మరింత పటిష్టం చేయడానికి ప్రయత్నించారు. ఈ శివాచార్యు 
అంతా రెడ్డి (ప్రభువులకు గురుత్వం నెజిపడమే కాకుండా దేవాలయాలకీ మఠాలకీ 
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స్తొనాధిసతులై తమ (ప్రాబల్యాన్ని (పకటించారు. (శ్రీతై ౨0, దాకెరామర్సి [త్రీపురాం 
తోకం సుదంలలుటే (ప్రదేశాలు పాళుపతానికి ఆనాడు ముథ్యి కేంద్రాలు. 

ఈ మతమానాడు (ప్రజల్లోకి బాగా చొచ్చుకొని పోయింది. పాశుపతులకు 
లింగధారణం (ప్రధానం* చేతుల్లోగాని, వెంట్రుకల్లోగాని ఈ లింగాన్ని ధరిసారు. 
నకులి, మెగశ్రేయ కపిలేం్యద్ర అత్రి పింగళ ఆగ సై = శివుని యొక్క ఈ అవతా 
రాల్ని ఏరు పూజించారు. ళల శెవ దర్శనంలో నలం, లింగం, అంగం అనేవి 
చాలా ముఖ్యమైన పదాలు, “స్టం' "పదానికి “విశ్వానికి ఆధార భూమి అని అర్దం. 
ఈ స్తలం పరతత్యం. ఈ పరతత్వ మే జీవులపట్ల జాలికో లింగ రూపాన్ని దాల్చి 
(వేస దేవత బొతుంది లింగా రాధన చేసే జీవుడే అంగం* ఇతడే ఉపాసకుడు 
లేదా ఆరాధకుడు* పకమ దినతమైన లింగా గానికి పరిమిత జ్‌వుడై న అంగానికీ 
అభేదం* ఈ ఆంగం లేదా జీవుడు ఈ తన అవ వ. నిర్మూలించుకొని తనలో 
తానే నిరవధిక మహాతత్వాన్ని సాక్షొత్క_రింన జేసుకోవాలి* అలాంటి ఆరాధన కోసం 
ఇష్ట-లింగాన్ని శరీరంపెన ధరించి ఆరాధనా భావాన్ని అభ్యసించాలి దీనివల్ల శివుని 
గూర్చిన అచంచల ధ్యాన సమాధి సిర్టస్తుందని వీరి నమ్మకం” [విజ్ఞా షు 00] 
కనుక లింగ ధారణం వీరికి వాలా ముఖ్యం. ఆందుచేతనే 


కక్షక్ష్ల కరస్టల కందో త్తమాంగ 

వకసన స్థలాదిక వర లిం౫ ధరులు ” [బసవఒపు తల] 

ఆనాడు లెక్కకు మిక్కిలిగా ఉన్నట్టు తెలుస్తుంది. ఈ లింగధారణం (శ్రీనా 
ధుని (గ్రంధాల్లో ఒకటి రెండుచో ట్ర కనిపిస్తుంది. మో శె వదుతస్తులై న జంగాల (ప్రసా 


వన పలనాటి పిక చరిత్రలో ఉంది. 
“యుద్ద సన్నద్దు లై యురి(క ంపింప 


వారితో డనెకూడి వడియ జంగాలు 

నల్లబొంతలవారు నాలుగువేలు 

ఎ రబొంతల వారు ఎనుబది వేలు 

ఉరమున లింగాలు మెది సెడివారు 

గఫవమంన రు దాతు, గలిగిన వారు. యుద్దంలో పాల్గొన్నారు. 

దాదాపు 11వ శతాబ్దం నుండి ఈ వీర శ శె వోద్యమం (ప్రచా రంలో ఉందిః 
రెడ్డిరాజుల కాలం నాటికీ (ప్రచారం మరింత ఉధృత రూసం దాల్చింది. రెడ్డి రాజా 
చాలామంది 3 శే వులై తమ (ప్రభుత్వ యంత్రాంగాన్ని శై శె నమత (వ్రదారానికి ఉప 


గించడం ఒక విశేషం. రాజులే మతాన్ని అవలంభి స్తే (ప్రజ లదేమతాన్ని ne 
ఆనవాయితి, కనుకనే ఆనాడు వీరే శ్రేవపు వెల్లువ రెండు పాయలుగ ఆంధ్ర దేళాన్ని 
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అ[క్రమించడానికి ప్రయత్నించింది. కన్నడ [ప్రాంతం నుండి ఎగుమకై న వీఎశే నేవం 
ఒకవైపు - వైదిక సాంప్రదాయ బద్దమైన వీరే వం మరోవైపు ముమ్మర (పదా 
రానికి ః పు గానుకున్నాయి. రెండవ సాంప్రదాయానికి చెందిన వారిని అరాధ్యు=న్నారు, 
ఈ మత వగ్గానికి చెందిన పండితారాధ్యుడు కన్నడ శే వంలాగా కోలావారాల మీద 
దండెత్తక భక్తికి కులఛేదాలకు సమన్వయం సాధించడానికి (ప్రయత్నిందాడు* దాదాపు 
ఆం(ధ్ర 5 దేశంలో ని అ(గవగ్గాలస్నీ ఈ మతాన్నే అనుసరించాయి “భవు9 మీద నలప్ప 
(ద్రాహ్మణ్యంబుతో పొతు పాయలేని” పండితారాధ్యుడే వీరికి (పతినిధి. ఈనాటికి 
(బాహ్మణులలో ఆరాధ్యులు, [ద్రాహ్మ్యబేకరులలో జంగాలు--వీరు ఈ మతోద్యమానికి 
చిహ్నాలుగా నిలిచిపోయారు, 

శేవంలో కాలాముఖి, కాపాలిక పాళుపతాది ముఖ్యళాఖలలో కాలాముఖ 
చే వం కాకతీయ యుగ (ప్రొాంరంభములో కొంతకాలం చెల్లినా గణపతిదేవుని కాలా 
నికి పాపపత మే రాజమతమె కూర్చుంది: 


(శ్రీనాధుని రచనల్లో పాశుపత మే పలుతావుల్లో చోటు చేసుకుంది. ఇది ఈకని 
రచనల్లో మబ్బు విరిసిన 'సూర్యమండలంలాగా ప్రకానంకమై ఉండడం విశేషం, 
పరమతనింద, ఆత్మస్తుతి-వీని స్లానాన్ని ఆత్మాహుతి ఆక్మహింన ఆ(క్రమించాయి, 
(శ్రీనాధుని (పత్యేక ఇందులోనే ఉంది* ఈతని పాత్రల్లో మతావేశం మచ్చుతై నా 
కానరాదు* అన్ని పాత్రలు శినరెంగార్చనా తోత్సరాలే నలుడు, ఆర్జును(డు, వ్యాను(డు, 
అగస్త్యుడు, 5 కాశీఖండములో (బ్రహ్మలోకాన్నుంచి దిగి వచ్చిన చేవతలు, ధృవు(డు, 
ఈశానుడు (ప్రమధుళ--ఏ50కా పంచాక్షరీ మంత్ర పరాయణులే, షట్కా-ల లింగా 
రృనతోపాటు అఘమర్షణ స్నానం చేసేవారే. లింగార్భనలో అన్నిటికన్నా అ(గేసర 
మయింది ఆత్మానునంధానం. చాహిరమైన పూజాడంబరాలకంకే ఆంతరమయిన 
ఆక్క్మాను సంధాన మే అచ్చపు భ డీ త్ర _త్వంగా (శ్రీనాధుడు భావిసొడు* దీనికి శినరా| త్రీ 
మహాత్మ్యం లోని యాజ్ఞద త్రి సరయిన ఉదాహరణం, 


ఈతడింక ఈశ్వరార్చన క ళాశీలుడయినాోో ఆవగింజంత భూతిమైనలదికొనిన ... 
గుమ్మడికాయంక వె వెల్టి పుట్టువాడు” కొడు. హాదుని ఎంత ఆరాధించాడో హారినిమూడా 
అంకే పూజించాడనడానికి ఆకని (గంధాలే సాక్ష్యుం* శ్రీనాధుని (గ్రంధాలటుంచి 
కొన్ని వీరశై వ్రైవ (గ్రంధాలానాడు [బ్రాహ్మణాధిక్యతను నోరారా నిరసించాయి, వై దిక 
కర్మ సిద్దాంతాలను ఆవ హేళన చేశాయి" ఈ హం హేతువాద యు క్తమైన 
వాదనలెన్నో మనకు కనిపిసాయి. నై తిక సూ(త్రోల్ల అ ౦ఘనతో కూడిన మత ప్రచార 
మానాడు దాదాపు కోటుంబి "వ్యవ సను విచ్చిన్నం చేసింది. 


ఈ యుగంలో మత గురువులయొక్క లేదా ఆచార్యుల యొక్క (ప్రాబల్యం 
పదింతలు పెరిగింది? కొండవీడు, రాజమ హేం్యద్రవరం, కందుకూరు రెడ్డిరాజులకు 
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యూడెరాయ కుటుంవీకులు శేవ గురువు ౫గ చెలామణి అయినారు "ఘోడెరాయ 
గంగయ దయతోనే (మ సొలయ వేమునికి రాజ జ్యిం (పొప్పి పించింది, (తిపు పురారి దేవుడు, 
ఆయన కుమారుడు వీమయిదేవుడు రాజము బాం|ద్రనర రాజులకు గురువులుగా ప్రసిద్ది 
చెందారు. వీరిభ[ద నృవతికి * ఈశ్యరుడింటి వేల్పు జగదేక గురుండగు మాడెరాయ 
సీ మేశ్వరుం డాత్యవంక గురుఃడ 0 శ్రీనాధుడు కాశీఖండంలో (ప్రకటించడ మె దినికి 


సీ రూసణం (eft ~50) 


ఈ జంగమ నురాధి కారులానాడు లడొధికారులుగు కవి పోషకులుగ కని 
పిసారు. శ్రీ శ్రైఆ మరాధికారులు (శ్రీనాధున్ని పోషించి శివరాశత్రీ మహాత్మ్యాన్ని 
ఆతని చేత [వాయించడం. శంకర పీరాధిపతి మాధవారణ్యులవారు విజయన గద 
సంస్టానాభివృద్దికి కారకుడు కొవడం, ఆనాటి మఠాధిపతుల (ప్రాబల్యానికి పలుకుబడికి 
మచ్చుతునకలు* 


మత (ప్రదార సాధనా లానాడు మనకు రెండు రూపాలతో దర్శన 
మిస్తాయి. 1* దేవాలయం, ఏ, మరం-ఈ రేండు (పాధమిక మత కేంద్రాలానాడు 
కళలకు, మతానికి పుట్టల్లుగా, కళా వ్యా పికి మారుపే రయి నిలిచాయి. రాజాదరణ 
(ప్రజాదరణ వాటికి ఊపిరి. దేవాలయం గామ జీతానికి కేంద్రంగా ఉండడ మేకాదు, 
స్వయం సంపూర్ణ పరిపాలనా యంత్రాంగం కరిగిన ఒక సంస్ప. దేవాలయం లేని 
1గామం వేదానాడు. పట్టణాల్లో కూడా వీటి సంఖ్య అధికం రాఘ వేశ్వరస్వామి దేవా 
లయం, మూలస్థానం 'మెలారు దేవాలయం, నాగేశ్వర సతాం. అంగడి గోపీ 
నాధ దేవాలయం, కొండవీట కొలువు తీర్చినాయి. స్వయంభు (శ్రీ మహాదేవుడు, 
త్రిపురాంతక కుడు, కళ్యాణ చం[ద్ర* ఖరుడు, ఇష్ట ne మల్లే శః (రుడు, మి 
నాధుడు, మైలా ౨ దేవుడు, వీరభ(ద్రుడు, కాలబై రవడు- ఈ శ్రే శ్రేవ దేవతలు శివుని 
అనతారాలుగా భావింపబడ్డారు. [కీడాఖిరామంలో వర్ణ ౦పబడ్డ మెలారు దేవుని ఉత్స 
వంలో మైలారు భటులు "డ్రాణా ంకక మైన ఆత్మహింసాకార్యాల్ని భఖ క్తి పారవశ్యంతో 
[మొక్కు బడులను మన్‌ చేసే నవారు ఎల్టిని నిస్పుల్లో టి నూలాలను 
భూమిపై పొతి ఎతు తు(ప్ర దేశం నుండి వాటిమీద దూకడం, గాలం నంటి ఇనుపకొండిని 
ఫ్‌ప్ప చర్మానికి (గుచ్చుకొని (వేలాడబడి గడెచుట్టు వృరాకౌరంగా తిరగడం, బాణాల్ని 
శరీంప్ప భాగాల్లో (గుచ్చడం, అజచేతుల్లో కర్పూరాన్ని వెలిగించి హోరతులీయడం 
మొదలై న సొహన కృత్యాలు మొన్న మున్న టివాకా (గ్రామసీమలలో క ఎర్జ ప ండుగనాటి 
సాహస కృత్యార్ని పోలి ఉన్నాయి 

శ్రీ శ్రేల (ప్రాంకంలో అనవేమునిచేత నిర్మింపబడ్డ ఒక వీవు మంటపంలో 
వీరులనేకులు "మహా సాహస కృత్యాలు చె సీవారట, తలలు, నాలుకలు గండగ శైర్లచే 
భేదించుకుంటూ భక్తి కి నాహ సారి (ప్రదర్శించే వారని అక్కడి ఒక శాసనములో 
వర్జి ంసబడింది. [రెడ్డ సంచిక పు--81] 
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చో 


సందేహాం లేదు* అనాడు శ్రీశేల పక్వకం మీద నెలకొ న్న (ప్రసిద్ది వహించిన ఐదు 

శన మతాల్లో భికొవ్భ త్తి మఠం మాత్రం శాసనాల్లో పే పేర్కొనబడింది. కొంత భిక్షె 
వతి తి్‌ఫ వవ 6 తి మఠాధిపతిగా (శ్రీనాధుని శివరాకీ మహాత్య్యం తా గాన్న ది. 
శ్రీశ లాని వెక్ళినప్పుడు శ్రీనాధుడు ఈ భివెవృత్తి త్రి మఠ జంగాలను దర్శింఏ వారి 
ఆదర సత్కారాలను పొందాడు. ఆ అనుభవంతో హరవఏిలాసంలో చిరు తొండనంబిని 
ఇష్ట లింగాభిషేకోనిక్తై ఇకురసం తూమెడు తెమ్మని కోరిన జంగాన్ని “*భిషెవృత్తి 
మర జంగంగా వర్ణ “చాడు: [హారి -8 ఆ] 


(వపజలతలో విజ్ణాన వా పి కొనాడు మఠాలు ఎంకో సహోకరించాయనడంలో 


ఈ మరా లానాడు ఆరోగ్య కేంద్రాలుగా విద్యానంన్లలణుగా నర్దిల్లాయి* గోళకీ 
మరం కాథోపళాఖిలుగా వి _సరించింది. ఈ మరంలో సూర్యోచయం మొదలు ఆ స్‌ 
మయం దాకొ పంచముడు మొదలు పరమ [శో తియుని వరకు ఎవరొచ్చినా అన్న 
దానం జఏగేదట= శ్రీకై ల క్షేత్ర (ప్రభ ఆనాడు వేయింతలు వెలిగింది. ఈ కే శ్రానికి 
భితొన్ఫ త్రి మఠస్తులు పరిపొలరులు. (శ్రీనాధుని కాలానికి శాంత భిషెవృ త్రి యతీశ్వ 
రుడు ఆ మఠానికి అధికారి స్రీనాధుని శివరాత్రీ మహాత్మ్యాన్ని కృతిగొన్న శాంత 
భిక్షువు ఈ మరానికి చెందినవాడే. 

రెడ్డిరాజు లిక hi వై స్టవం ఆంధ్ర దేశంలో |పవేకించినా, (ప్రజల్ని 
ఆకర్షించింది ౮ డ్రికాజులి కొలంలోనే. భట్టర్లు, తిరుమలై లు మొదలయిన 

షన కుటుంబాలు తీరాంధ్ర దేశంలో స్థిరపడి మత "ప్రచారానికి పూనుకున్నా యి. 
ఫం వంశంలో ఏడవవాడు పకాకరభట్టు న దేశమంతా తిరిగి oy శిస్యు 
లుగా స్వీకరించి తద్వారా మత (ప్రారం చేకాదు. ఈకనికి శిమ్యుడై న వారిలో కోరు 
కొండను పాలించిన ముమ్మడి నాయకుడొకడు ఈతని కాలంలోనే లవ్ష్మీదాసి అనే 
ఒక్‌ వేశ్య కోరుకొండ పురములో పరాళర నృసంహామూ రి ఆలయాన్ని కట్టించింది. 
[33 సంచిక] 

(ప్రసిద్ది పొందిన మరొక వై కవ గురు వంశం తిరుమలై వంశం. ఈ వంశపు 
గురువుల్లో నల్ల ౦డి చృక్రవర్రి ప్రముఖుడు. (ద్రావిడ దేశం నుండి తెలుగు దేశానికి 
నచ్చిన మరొక మత గురువు వరదాచార్యులు: ఈ మత గురువులంకా రాజాస్టానాల్ని 
దర్శించి తమ తమ మత స్టాపన కోనం కృషి చేయడమే కాకుండా వేలాది (పజల్ని 
తమ మతంవైపు ఆకర్షించే (ప్రయత్నం చేయడం ఒక విశేషము. వీరు కేవలం: 
మత (పచారకులేకాక తెలు (గు సంస్కృృతాలలో పండితులు. కవులు కూడా ఆనాడు 
మత గురువులకు శిష్యుల మక (పేరితుళై 'తెలుగు సాహిత్యాన్ని సృష్టించారు. తెలుగు 

0 


సాహిత్య స సృష్టికి నుత ముఖ్యమైన (ప్రరకంగా పనిచేసింది. 
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వైష్ణవ 'దేవాఎయాలానాడు అధికి' సంఖ్యలోనే కనిపిస్తాయి అనంత గోపీ 
సాధు(డు, "వరద గోపినాధుండు, (ప్రసన్న గోపనాధు(డు, భువన మంగళ స 
కేశవుడు చెన్న కేళవుడు, నరసింహుడు, రాముడు, జసార్దనుడు-_ వీరు వై వై ప్తవులకు 
ఆరాధ్య దేవతలానాడు, ఢ్రీ కూర్మం, సింహాచలం, నర్పవరం, శ్రీకాకుళం, బి వాపట్ల 
అహోబలం = ఇవి (పసిద్లి వ పుణ్యకే(త్రాయ. ఆనాడు నర్పవరకే త్రంో త్రిలింగ 


ws 


జోణి వె వై కంర ; మోనట, ర జు గ్ర] 
వ్యాసుసి ఈ కే|త్ర దర్శనం కాశీ ఏఠహ తాపాన్ని చల్లార్చింది. ఆ (పదే 
చంలో ౬ (గ) వతు కత రత అగౌరవం, ఇక్కడ ద్వారానికి ఇరు్ముపక్కం 9 శంఖ 
క దటి || 


ఐం 
చక్రాలు గుర్తుగాలేని ఇల్లే చే ఈనాటికీ మిగిలి ఉన్న వైష్ణవ గృహాలకు ఆ 
గర అక్కడీ. (ప్రజలు ఈనాటికీ ఊర్ట్వ్యపుండ్రాలు దాలుస్తున్నట్లు మనకు 
తెలుస్తున్నది. [చిలుకూరి పాపయ్యశాస్త్రి (శ్రీ, క. సఎసం-కి-పు= 114] 


శా క్ర తాంత్రికొరాధనం యొక్క. ఉనికిని కూడా సమకాలిన సాహిత్యాన్ని 
బిగి (గహొంచడానికి వీలుగలుగుతున్న ది. ఈ సాం[పదాయంలో నవసంఖ్యగల నట 
గురువులు (ప్రాధాన్యం వహిస్తారు. ఈ నవ సిద్దుల మహిమలు సాహిత్యంలో చోటు 
చేసుకున్నాయి. నాధ గురువులలో శివుడు (ప్రధముడుగా గణింపబడతాడు. సమకాలీన 
(గ్రంధమైన నవనాధ చర్వితలో గురువుల వహాకృత్యాలన్నో వర్చింపబడ్డాయి. నన 
నామలలో ఒకడైన నాగార్జున సిద్ధుడు రసయోగశాస్త్ర నిర్మాత, ఈతడు tl లాన్నే 
తన [ప్రభావం చేత బింగారు క్‌ కొండగా మార్చడానికి (ప్రయత్నించాడని నవనాధ చరి 
కలో ఉంది. ఇలాంటి యోగాచారాలు అధ్యాత్మిక సిద్దులు వారి ఆతిమానుషశ కుల్ని 
1పకటిసాయి, సిద్దమం(తాలలొ ఒక శాన సిద్దసారస్వత మంత్ర (పపకి విక్రమార్క 
చరిత్రలోనూ (వు 108%) శ్రీశాథఖిరామంలోనూ (వు-9) కనిపిస్తుంది. 


భె రవ తంత్రంలో మద్యమాంసాల యొక్క. వాడుక ఒక సాంపదాయం, 
మద్యం మాంసం, మత్స్యం ము(ద్క మెథభునం -- నీటికి పంచమకారాలని పసేరు* 
కౌలికలు, సమయ మార్గులనే తాంత్రిక తెగలవారు ఈ పంచ విధ పద్దతుల్ని అనుస 
రించేవారట. (విజ్ఞాస- ప్ప 448) దీనినే కులాచారం అనేవారు. సిద్దమీన నాయ డనేవాడు 
తాం(త్రికంలో ఒక భాగంగా ఈ కులాచార తెగను వ్యాపింపజేశాడు. (కీడాభిరామంలో 
దీని ప్రస్తావన కనిపిస్తుంది. (క్రిడా - పు 240] 


ఘాత సేత పిశాచాలపట్ల (ప్రజలకు బాగా మ్‌ నం భూతవై ద్యులు, 
తాంత్రికులు దేశమంతటా అసంఖ్యాకంగా ఉన్నారు* "బే క్లే వుల్లో చాలామంది తాంత్రిక 
'పద్దతు లపట్ల ఆసక్తి చూపేవారు, శ క్రి పూజలు బాగా "వబిలిపోయాయి. ఆదిథై రవీ 
శక్తిని పెదకోమటి వేమ భూపాలుడు పూజించిన ట్లు వేమభూపాల చరిత చెబుతుంది. 
ఈ స శ్రర మద్యం స సమర్పించే ఆచారం కూడా | “కనిపిస్తుంది. (శ్రీనాధుని (గ్రంధాలలో 
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ఈ శా "శ్రేయం err మాత్రం కనిపిస్తుంది. కాశ్యర సంబంధమైన జ్ఞా జ 

యాన్ని తాంత్రిక మార్గంలో ఒకటి రెండు చి నోట్ల మాతం శ్రీనాధుడు వ కిం వాదు. 
ఇందులో శ ర్స్‌కే అత్యంత (ప్రాధాన్యం అ భోగావవర్గ లక్షణ మై ఫలాన్ని 
పర మేశ్వరు(డు పళుగణాలకి చ్చేటప్పుడు శ కీని ముందుంచుకొని గాని హ్‌ వట, 
శబ్ద(బిహ్మాం పరాం వశ్యంతీ మధ్యమ వై ఇరీ వొక్కులు గ ఎట్లా అభిన్య కమౌతుందో 
కాశీ ఖండములో (వ్రాళాడు-(కాశ5 ఆ = 49 వ) ఈ తాం(త్రిక మా క్షములో నాడీమండ 
లొల్కు షట్చక్రాలు మొదలై న విషయా వివరణ కనిపిస్తుంది, 


అక్మాహుతి తాంత్రికాచారాలలో ఒక భాగం* ోచంపుడు గుళ్ళ” ఉనికి దీన్ని 
నిరూపిస్తుంది: భూత(పేతాల తృప్తి వీకోసం ర రక్తంతో తడిపిన ఆహోరాన్ని రాత్రిపూట 
యుద్ద ౪ 'సూమిలో ఉంచడాన్ని “భఆముకడుప్త” అనేవాళ్ళు, (His- R= -K) 


ఆనాడు శ్రేవ వై షవాలేకాక జై న చార్వాకాది మతాలు కూడా కనిపిసా మిం 
ఈ విషయం నె వై షధం (ఆన 712) కాశీ ఖండం (ల = 85, 86) హర ఏలానం. 
[2-28] లోని క కథా సందర్భాల్ని బట్టి గ్రహించగలము. అయినా ఇవి నామ మా్మశతాలే. 
కాకతీయుల కొలములో మూడు పూలు ఆరుకాయలుగా వెలిగిన వైనం ఈకాలంనాటికి 
వీరశే వం వెల్లువలో కొట్టుకొని పోయింది" ముఖ్యంగా ఈ జైనం తెలంగాణా 
(ప్రాంతంలోని నృ త్తి పనులవారిలో, అక రార ర్‌ వ్యాపించిందానాడు. జై నం 
కూడా కుల న్యవస్టకు శ శత్రువే. అయినా వీర వులు తై నుల్ని హంసిందినట్లు వారి త్రక 
సొక్యాలు కనిపిస్తాయి. కొన్ని జైన దేవా మ వైన వ దేవాలయ రూపుదాల్బాయి. 
విగ్రహాలు ముక్కవై నాయి. హనుమకొండ, పటంచెటు, కోవూరు మొదలయిన 
(ప్రడేశాలీ విధ్వంస సకాండకు లక్షల నట్లు చరి తే సాక్ష్యం* 


వీర శే వులు జై నుల్ని హీొంసించారే కొని (బ్రాహ్మణ మతస్టుల్ని పాంసించి 


నట్లు సాక్ష్యాధారాలు లేవని చెప్పుతూ నీనికిగల క. ఏటుకూరి బలరామమూ ర్తి 
గారు తమ ఆంధ్రుల చరిత్రలో నిరూపింవనారు. “అదె దె కత సిద్దాంతంగాని వై వె దికమతం 
గొని అనాటి (పపజాఫామాన్యంలో వ్యాపించలేదు. (ప్రజలలో బ౪౦గా 'వేరూని వున్న 
జైనమతాన్ని త్‌ తొలగించి ఆస్టాన నాన్ని ఆక్రమించే (ప యత్నం ఏీరశే వులు చేసినారు, 

దాని ఫలిత మీ ఈ సంఘర్షణ, అ గవర్భస్లులై న _గద్రాహ్మణులకు మొదటి నుండి యువ 
రాజు ఆ (పొపకమున్నది. వారికి అ(గ్రహారాలిచ్చి అనేక రక్షణలిచ్చి ఆంధ్ర రాజులు 
సోషించినారు. ఆనాడు ఏ మతకల్లోలం వచ్చినా బాధపడినది సామాన్యులు" తమను 
సూటిగా ఎదిరించిన అన్ని ఉద్యమాలను రాజులు (క్రూరంగా అణచి వేసినారు. తమ 
న్యవస్టక ముప్పులేనంతవరకు జైన, వవ వైష్టవ మతాలు ఏవి వ్యాపించినా సహిం 
చినారు, (ప్రజలు కులమత (ప్రాదిపతికపై తమలో తాము నిరంతరము కలహించుకోవ 
డం తమ అధికార భద్రతకు ఒకవిధంగా లాభమనే తలచినారు” [వు-188] 
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శైవమానాడు ఒక విప్ప వాత్మ"మైన 'ట్లువ్నై ఆంధ్ర దేశాన్ని ఆక్రమించ 
డానికి చారి శకు లొక కారణాన్ని చూపించారు, ఆంధ (బ్రాహ్మణ కుటురివాలానొడు 
అదె తాన్ని స్వేకరించాయి. భక్తి కర్మజ్ఞానమార్షాలలో కేనలం జ్ఞానమార్లమే మోక్ష 
సాధనకు మొదటి మెట్టుగా ఇది సిద్దాంతీకరిస్తుంది. జ్ఞానమార్గం సామాన్యుల కందు 


జాదులో ఉన్నది కాదు-అపిరాస్యచ ఉన్న ంతమా|త్రాన ఆఅర్హమయ్యేదీకాదుం 


“జ్ఞాన సంపదం గాని మోత్సంబు తేదు 
క ర్భశతముననేని యూ నిర్మలాత్మ | 
జాన మనగ వేదాంత విజ్ఞాన మబల 
యతర విజ్ఞాన మజ్జాన మెంచి మూక 


అని భీ మేశ్వర పరాణండే పరమ శివుడు పార్వతీదేవికి అదైకత భక్తి 
భావంతో ఖీమనాధ దేవుడిని ఆరాధించే క్రమం తెలిపాడు. పరమాత్మయుక్కం- నిర్గుణ 
తత్రాాన్న్‌ గూర్చి కాన్సి రెజు సర్ప న్యాయ (భ్రాంతి నిర్మూలనాన్ని గూర్చి కాని, హ్‌ 
నూత్మానుసంధానం, ఆత్మానుసంధానాల గూర్చి కొని, వ] త్వమసి” అనే మహావాక్య 
కర్త్వాన్ని గూర్చికాని, జీవేశ్వరుల అభేదాన్ని గూర్చికాని పివరించి చెస్పనిదే అర్దం 
కావడం ఆసంభనం* (ప్రజలలోకి వెళ్ళి ఈ మార్గాన్ని వారికి అరమయ్యే వగ్గతిలో 

a ఇ డి 

ంగాలేదు. ఫలితంగా జన 


ల్‌ 


బోధించేవారు కొవాలి, ఆనాటి (చద్రాహ్మణపర్లం ఇందుకు సి 
సామాన్యంలో ఈ మతం వ్యాపించక పోవడ మేకాక అరే 
జ 

ప 


వ్‌ © 


(ప్రజానీకానికీ, అదై కతా 
నికి మధ్య ఒక పెద్ద అగాధ మేర్చడింది. (ప్రజలకిప్వునొ 
ఈ అదనులో ఏరశే వులు విజృంభించి తమ సిద్దాంతాల్ని వారికి అర్ధమయ్యే పద్దతిలో 
బోధించి ఆకర్షించడం (పారంభించిచారు. -- (బాహ్మణావెవ్యత పట్ల (ప్రజలలో పెరిగిన 
నిరసన భావం ఏంశైవ న్యాపి రూపంలో ఫలించిందని దార్మికకుల అభిప్రాయం. 
(ఏటుకూరి - ఆం(ధు--సాంఘిక చరిత) ఒక సిద్దాంతం యొక్క ఆవరాభిమానాలకు 
దూరమైన (ప్రజాబాహుళ్యం మరొకమతంవై పు సులభంగా మరలడానికి మనకు చరి(శే 
సాక్యుం. ఈ వీర్శళివం కూడా కులమత నిర్మూలనమనే ఎబిను చూపి సొమాన్యుల్ని 
ఆకర్షి ంచిందే తప్ప, తదితర సూత్రాలస్నీ మూఢనమ్మకాలపై ఆధారపడినవే - అన్య 
మత దూషణం, మూఢభ క్రి ఇవి సంఘసంస్కరణాన్ని సాధించవు. పైగా కీడ్రునే 
కలిగిస్తాయి. కనుకనే ఆంధ్ర దేశంలో జంగాలు నిశ్శేషంగా తుడిచిపెటుకొని పోవ 
డానికి చారిత్రకులు పె కొరణాన్ని చూపించారు, 


(ప్రత్యామ్నాయం కావాలి* 
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ఆరికజీవనం 
ఢు 


అనాడు (పజల ముఖ్య జీవనాధారం వ్యవసాయం, ఆడవుల్ని నరికి శూమిని 
సాగులోనికి తేవడం, చెబువులు, కొలువలు (తవ్వించి నీటిపారుదల సౌకర్యాల్ని 
కల్పించడం రాజు (ప్రధమ క_ర్రవ్యం. పదిహేనవ శతాబ్దం వ కోసా(పాంతాన్న్‌ పరి 
పాలించిన రెడ్డిరాజులు ఈ విషయంలో కొంతవరకు కృషి చేశారని చెప్పొచ్చు. అయినొ 
సాగు చేయబడిన భూముల్లో పోల్చి చూసినప్పుడు అడవులు, గుట్టలు అధికంగానే 
ని సరించి ఉన్నట్లు కాశీ ఖండాది (గంధాల్ని బజ్జి మనం ఊహించగలం. గౌతమీ వడికి 
ఇరువై పులా వ్యాపించి ఉన్న భూములు అత్యంత సారవంశాలై అరటి, కొబ్చె, 
పనస, పోక, మామిడి మొదలయిన తోటల పెంపకానికి అనుకూలంగా ఉండేవి. 
కృష్టా గోదావరి 'డెల్టాలలో కర్పూరపు భోగి ధాన్యాలు, నువ్వులు, పెసర్లు 
దొబ్బెక్లు, చెజకు, సజ్జల, మినుములు మొదలయిన ధాన్యాలు పండింపబడుతుండవి-- 
“సదీమాతృకాయమాసనవిశ్వంభరా భరితకలమ్క శాలిసిరా ముఖ షాష్టిక, పతంగ 
హాయన, (ప్రముఖ బహువిధ : (వీహీ భేదములను” (హర-1.!0) శ్రీనాధుడు వర్ణం 
చాడు. వీరి కొపురాన్ని వ్యాసుడు దర్శించిన సందర్భంలో ఏలేటి నీటితో వీఠికాపుర 
పరిసరాలలో పండిన పంటల్ని, చెటు చేమల్ని వివరంగా శ్రీనాధుడు చిత్రించాడు. 
[ఏమే = 2-54] 

ఏలేటి కాలువ నీరు సమృద్దిగా దొరికిన వేళల్లో వరి పంట ఇప్పటికీ పుష్క 
లంగా చేతి కందుతుంది. ఏలేటి ఒడ్డు పొడుగునా పనసచెట్టు ఇప్పటికీ అధికంగానే 
ఉన్నట్లు తెలుస్తున్నది, కొనసీమలో మంచి రుచిగల పనస దొరికినా వేరు పనసకు 
ఈ (ప్రాంతం (ప్రత్మేకతను వహించింది. పనసకాయలు నెలలోవలే ఎదిగి పండిననోట 
భూమి వీటలువారి పండ్ల సువాసనలు "పైకి వ్యాపించడం- ఆ పరిమళానికి తుమ్మెదలు 
మూగడం- (శ్రీనాధుని యదార్థ కధనం. శ్రీనాధుడు వర్థించినట్లు పోక తోటలు 
మా(క్రం ఆ (ప్రాంతములో ఇప్పుడు కానరానట. చెజికు పుష్కలంగా సండెదనీ, ఈ 
(పాంతములో (ప్రవహించే ఒక కాలువకు “చెజుకుల కాలుని అనే పేరున్నట్లు తెలు 
స్తున్నది. (చి. పా కి-పు 100) కొబ్బెర తోటలు, అరటి తోటలు, ఆ తోటల నడుమ 
పోకచెట్లు, తమలపాకుల తీగలున్నట్లుగా (శ్రీనాధుడు వర్తించాడు. పిరాపురానికి నలు 
వై పులా వుండే పొలాలలోని తోటల్లో దోస, పొట్ల, కొకర్క గుమ్మడి, వంగ, మిర్చి, 
చింత, పెరుగు తోటకూర, ముల్లంగి, కొత్తిమిర, సిర్రికార్క పిప్పలి, పెద్ద బచ్చలి 
మొదలయిన ఆకుకూరలు, నీరుల్లి , ఆల్లి 0, చిటుగడం, పెండలం, చేమ మొదలయిన 
దుంస కూరలుపండింపబడేవి [భీ మే -2.66] కొన్ని ప్రాంతాల్లో పెన పేర్కొన్న 
వాటిలో కొన్ని కూరలు లభించినా “పెద్దబచ్చలి, గొల్ల (ప్రోలు మిర్చి, నీరుల్లి మాత్రం 
ఈనాటికీ పిఠకాపురపు (ప్రత్యక పంటలుగా విమర్శకులు చెప్పారు. [శ్రీనాధ క=సమీ- 
కీసం = వృ 104] 


b0 


కదళివనాలకు, (ద్రాతి ల౨తాఫల_స్తబకొలకు కృష్ణా "జిల్లాలోని కళసాప్పురం కూడా 
(ప్రసిద్ది వహించింది. చేష్ట మైన నల్లచెజకు కూడా ఆనాడు పుష్కలంగా పండేదట. 
[హర — 2-8) 


స్ప గోదావరాంబు నిర్భర సహస 
సొర సంప 
రణ నేక సాంతత్య సం[పవృద్ద 
వివిధ తరుగుల్న వల్లికా వేలమైన 
తత్పురోద్యాన పధి కాంతేంబు నందు [ఛీమే.లి_38] 


చిలుకల గుంపులు పంచాక్షరీ మంత్ర పారాయణం చేసేనట. తెలంగాణా 
(పొంతాలయిన నల్ల నార్‌, నకిరెకిల్లు మొదలయిన (ప్రాంతాలు ఆనాడూ ఈనాడూ 
కూడా తరి సేద్యానికి అనువై నవి. ములి. విషయం అంసే నేటి మహబూబునగర్‌. 
కర్నూలు, గుంటూరు (పొంక భూములు కొన్ని షం మింటజలముట్టిన మా(శత్రాన 
వారాలలో వి తీన are ఫలించేదట- [డీడా- పు 80] కొన్ని | భూములింత 
సొరవంతాలు కనుకనే ఆనాటి ధనికుల జీవితం మూడు పూలు ఆరుకౌాయలుగా ఉందిః 


ఇకపోతే రేనాడు, పల్నాడు, కడప మొదలయిన (ప్రాంతాల్లో మెట్టభూములు 
విసారంగా ఉండడం చేత (ప్రజలు (శ్రమజీవులుగా, నిరాడంబరంగా జీవించారు. ఈ 
(ప్రాంతాల్లో జొన్నే ప్రముఖమైన పంట+ 

మందరా (ది సములు మాననవ్రుబందటు 

చందమామ కూనలిందు ముఖులు 


కందు తేని హౌ క్రి కంబుబు బాన్నలు 
కుందనపు బెక కుందుగడ 
య య్‌ 


అని (శ్రీనాధుండు ప్రశంసించాడు. ఆహార పదార్దాలు చాలా వరకు 

జొన్న పిండితో సిద్దం చేసినవే, వీనిలోనికి అనుపానం చింతచిగురు, 
బచ్చలి ఆకును కలిపి వండిన ఉడుకు కూర. వి అ భోజనము కుండల 
వంటకం, చద్ది అన్నం --- వ కాలంలోనయినా పేదల జీవిక మిదే కదా! 
సల్నాటి (ప్రాంతంలో రేగడి భూమి చాలా భాగం వి సరించి స అది నలు రేగడి, 
ఇది ముఖ్యంగా జొన్న పంటకు, (ప్రతి పంటకు పనికి వస్తుంది. రపేద్యం కంపే 
ధన వ్యయం, శారీరక (శమ చాలా ఆవసరం, కనుక కొన్ని అ సమిష్టి 
సేద్యం అమల్లో వున్నట్లు, (గామ జనులంతా కలిసి కృషిచేసి సమిష్టి తోసే సేద్యపు 
వ్యయాన్ని తీసివేసి, (ప్రభుత్వప్ప పన్ను మినహాయించ్చి సమిష్టి "సేద్యపు భూమినుండి 
అ(గ్రహారాల్ని తొలగించి ఫలితాన్ని అందరు సమంగా వంచుకొ ొనేవారని సురవరం వారి 
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ఆం[ధ్రుల సాంఘిక చరిత్ర చెప్పుతున్నది. [పు- 128] పలనాటి [పాంత౦ంకూడా ఇలాంటి 
సమిష్టి వ్యవసాయ కేంద్రమే. కనుక రాజయినా మడి దున్నందే మనుగడవేదు, 
దున్నే వానిదేధూమి. దాని ఫలం రంభయినా ఏకులు వడకవలసిందే-ఆందరూ జ కొన్న 
కూడు కుడువవలసిందే, కష్టించి పనిచే సేవారికే సంఘంలో స కష్టం ఒకరిది, 
వలిశం మరొకరిది కొదు, కర్ణాటరాజ్యంలో శశ ఉన్న రాయలస సీమలోని కొన్ని 
(ప్రాంతాలు ఇలాంటివే కార్యార్డిగా వెళ్ళిన శ్రీనాథుడు కూడా చల్లా, అంబలి (క్రాగక 
తప్పలేదు. 

శ్రీనాధ నికి న్యవసాయమ మంటే వల్ల మూలిన ఆభినమానం, అవకాశం కల్పించు 

మరీ వ్యోస్తాడు- దేవతల తెగిన హారాలనుండి డుల్లి పడిన ముత్యాలు “చతుర 
షష జల్లు ఏ పరువంపు మొ మొలకల చెలువుని గశ్రీనాధునికి కనబడకాయి* ఆం|ధ 
దేశములో నీ శేకరేఖిలు, ఉద్యానవనాలు, ధాన్యడాతుణు ఏవీ ఈతని దృష్టినుండి 
తప్పించు] కోలేవ్ర* [శివరాత్రి] 


పలనాటి సీమలోని క క పల్లెలో నీటి ఎద్దడి ఎక్కువ. ఎంక లోతుత్రవ్వినా 
నీరు ఊరదు. ఎంతో వ్యయంతో కూడుకున్న నని నీళ్ళు లేకపోతే (ప్రియమైన 
వనాలు, నరి అన్నం ఎట్టా వస్తుంది? సరిళు భత కూడా అంకంత మాత మే. వీరు 
కొద్ది మడి మరి! “ఇలాంటే స్టితి చూచే శ్రీనాధుడు “గంగ విడుము పార్వతి 
చాలునని వ ర మేశ్యరున్ని ప్రార్టించాడు. 


అనాడు (గామాలు రాచ ఊళ్ళు, అ[గవోరాలు, నాయంకరపొట్లని మూడు 
రకాలుగా ఉండేవి అగ్రహారాలు పన్నుల మినహాయింపు ఫొందేవి. నాయంకరపాట్లలో 
భూస్వాములు కౌలుదార్ల నుండి సొమ్ము నసూలుచేసి రాజుకు కొంతమా[త్రం ఖే వి 
తక్కి.౦ది త తామనుభఏిస్తారు. రాచ ఉశళ్ళోలో రాజే స్వయంగా భూమి కొలుకిచ్చి 'వక్య 
కంగా (ప్రజల నుండి పన్నుల్ని రాబప్టే పద్దతి ఉండేది* (శ్రీనాధుడు చివరి రోజల్లా 
గుత్తకు తీసుకున్న భాగం ఈ రాచ ంరుకు సంబంధించిందే కావచ్చు* (వటు--ఆం- 
(ధ్ర చరి-1%4) కనుకనే రాజు అంత కఠినంగా (ప్రవ_ర్థింపగలిగాడు. వ్యవసాయం 
పన్ను అనాడు (ప్రభుత్వానికి (ప్రధానమైన రాబడి, పన్నుల చెల్లి ౦పు విషయంతో 
కవై నా, కర్షకుడై నా శిక్ష ఒక్క-సే, (శ్రీనాధుడిలాంటి మహాకవికి కూడా శిక వేయ 
డానికి వెనుకాడలేదు. రాజులు మారినపుడెల్లా పన్నుల భారం (ప్రజలకు "పెరిగేది. పెద 
కోమటి వేమారెడ్డి కుమారుడు రాచ వేమారెడ్డి పురిటి పన్ను విధించి అ[కమంగా 
పన్ను రాబుల్లేవాడని చరిత్ర చెప్పుతున్నది, తన భృత్యుడై న సీరము ఎల్లియ అనే ఒక 
బలిజ నాయకునిపై పురిటి పన్నువేసి బలాత్కారంగా వసూలు చేశాడని ఆతడా(గ్ర 
హించి ఒకనాడు ముత్యాలమ్మగుడివ ద్ద ఆతని తలను కఠారితో క _తిరించాడని కొండ 
పీట్‌ దండ కవిలెలో [వాసి ఉన్నట్లు తెలుస్తున్నది. (చి.వీ, శ్రీనాధకవి పు-151) 


ఫలి 


నగర (ప్రజలలో చాలామంది ఆనాడు సకల సంపదలతో తులతూగినట్లు మనం 
వ! దూర దేశాల నుంచి “చందనాగరు కర్పూర హిమాంబు కుంకుమ 
రజః కస్తూరొొకొది సుగంధ (ద్రవ్యాలు, చీని చీనాంబర (శ్రేణుల్ని, ఆణిముత్యాలు 
"మొదలై న భోగ్యప పస్తువులు విశవిగా తెప్పించడంద్వారా అవచి he ప ర్రకులు 


వ్యాపారిం సాగించడం ఒక రాజుల కోసం మాత మేకాదు. ధనవంతులు చాలామంది 
ఆలాంటి సుగంధ విస్తవున్ని ఏరిసగా కొని ఉపయోగించకపోతే రకం అంత 
అననే ఆ 


వి సరించడానికి వీలు బేదు. న_ర్రకం యొక్క. అభివృద్ధి (సజల తపనరాల బపై కొను 
గోలు శ_కిసె ఆధారపడి ఉంటుంది కదా! (డ్రాకెరామపురంలోని గంధర్వాప్పరో 
జాలపై వా వాసించేది కస్తూరే. (బ్రాహ్మణో త్రముల నొసళ్ళమీ ద తీర్చ 
బడేవి క స్తూరీకొ పుం(ా వాలే శ్చేనాధుసీలాంటి కవీం[ద్రులాశించేవి కస్తూరికొ దానాలే* 
మెడలలో + ముత్యాల సరులతో, శిఖిల్లో చెంగల్వఫరులతో అలంక కారాల్లో ఆతివలకో 
పోటీవడికే వ్యాపారం మూడుపూలు అరుకాయలు కాక మరేమౌతుంది ? అ[గహోార 
(బ్రాహ్మణుల అలంకారమే ఇంత అతిశయంగా ఉంటే శృంగారానికి పుట్టినిండ్ల మిన 
శ్రీల విషయం చెప్పేదేముంది ? 

పూట కూటిండ్లు ఆనాడు అహారానికేకాక విహారానికి కూడా విలువను సంక 
శెంచుకున్నాయి. ఒక్క రూపాయకే కపురపు భోగి బియ్యపు సన్నన్నం, గోధుమ 
పెండి వంట, గుప్పెడు పంచదార అప్పుడు కాచిన ఆవునెయ్యి ను. కొమ్ము 
నల్ల నంటి పండ్లు, నొలుగయిదు వచ్చను ఊరగాయలు. లప్పల తోడి కమ్మని "పెరుగు 
గల దొడ్డ భోజనం నగరాలలోదొరిశేది. (గ్రామసీమల్లో మం. దీనికికొంక భిన్నంగా 
ఉంది. నూ: లేని సన్నని అన్నం, వడపోసిన నెయ్యి, బుడమవరుగుు “పెరుగు 
అభించేవి. 

పట్టణాలు పై భవాలకు. వస్తు సమృద్దికి నినాదాలుకాగ్యా పళ్లైలు మాత్రం హీన 
దశతోనే వ. స్పష్టమౌ కుంది, "దవారికి ధనవంతులకు మధ్య ఆర్దిక తారతమ్యం 
అధికం. ఆంకస్తుల క నం, అసమానతలు ఆనాడు కూడా తప్పలేదు? కులానికి 
"పెదరై నా కూటికి శే పేదలైన పురోహితుల జీవితాలు ఈ నాటికీ సల్లెల్లో నివసించే 
పురోహితుల జీవితాలకు (ప్రతిబింబంగా ఉన్నాయి. పల్నాటి ప్రాంతాలలో (గామాని 
కెవ్వరై నా పెద్దలు వస్తే పురోపాతుని ఇంట్లో విడిది చేయడం ఆచారం. (శ్రీనాధుడు 
కూడా అక్కడికి వెళ్ళినప్పుడు ఒక పురోహితుని ఇంటి దారి వ్య స్థితిని ఇలా 
వర్ణించాడు. 

దోసెడు కొంవలో౭ బనుల (తొక్కి డి, 

మంచము దూడచేణమున్‌ 
బాసిన వంటకంబు పసిబాబుర 
శౌచము వి స్టరాకులున్‌ 
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మాసిన గుడ్రలున్‌ దలకుమూాసిన 
ముండలు వంట కుండల న్‌ 
రాసెతు క శ్రైలుందలంపరాదు 
పఫపురోహితు లింటి కృత్య ల్‌ 


ఆ(శికుల ఇండ్లకు అనుదినం వి సళ్ల కట్టి ఈ యడ ఆ: నిత్యవిధి. కనుకనే 
నిల్వ ఉంచిన వి స్తరాకుల కట్టలు ఇంటో ఉన్నాయి* ఏనొడయినాొ పౌరోహొత పు దిన 
వచ్చంతో ఏ పూట కొపూట వ పురోహితుని స్టితి ఇంశకంకు మెరుగుగా 
ఎట్లా డఊహీందగలం ? శుచికి మారుపేరుగా ఉండవలసిన బ్రాహ్మణ పురోహితుని 
గే ఇట్లా ఉంటే ఇతర (ప్రజల శుచిత్యం, జీవన సాయిని గూర్చి చెప్పవలనిస పని 
లేదు మసర రాజ్యంపై చెప్పిన చాటువు కూడా వారి జీవన (ప్రమాణానికి అచ్చపు 
మచ్చుతునక, (వేటూర-వ్రందాటు- ప్ప 128) “రెడ్డి రాజుల రాజ్య కాలంలో జనులు 
(ప్రభుత్వమునెడ చాల సంపీతులై. యుండినట్లున్నది: లేకున్న కర్ణాట ముస 
ల్మాన పద్మనాయకోజ్బంభ౫ దండయా(త్రలలో ఎన్నడో తిరుగు వాటుచేసి యుందురు” 
ఇది సురవరం వారి ఆభ్మిపాయం. కొని ఇక్కడ ఒక విషయం, చెతన్య రాహిత్యాన్ని 
సంప్రీతిగా (భ్రమపడే అవకాళం లేకపోలేదు. అది సంగతో స్మశాన కాంతో సందే 
హమే! ఏ సమాజంలోనయినా అత్యధిక సంఖ్యాకులు సామాన్య (ప్రజలు, కాయ 
కష్టం మీద (బ్రతికే కృషీ నలుల్కు వృత్తులే ఆధారంగా తెక్కాడితే కొని డొక్కాడని 
నిరుపే డలు ఏనాడయినా ఉన్నారు. అక్షరాన్యతలేదు. రాజకీయ, సాంఘిక చె చె తన్యంలేదు 
కష్టాలకూ కర్మసిద్దాంతాలకూ ముడిపెట్టి, మన శీవితమింకే అనుకునే ఉదాసీనత 
కరుడు కట్టన రోజులవి, విశ్వా శంతో నాటి రాచటిక వ్యవస్థను నమ్ముకొని జీఏంచడ మే 
వారికి తెలును* ఆర్థిక తారతమ్యూలు ఆంకస్టుల అగాధాలు అనాడూ ఉన్నాయి. 


పాయసాన్నాలొకవై పు-పాసిన వంటకాలు మరోవై పు-కస్తూరీ గుబాళింపు 
లోక (ప్రక్య_, కంపుకొష్టే మలినస్ప గుడ్డలు దురో[ప్రక్క--మాణి క్యాంగుకీయాలు, తార 
హోరాలు, ముత్యాలసరాలు ఒకవైపు = “కాసుకు రాని కమ్మలు, వీసం చేయని మంగళ 


టాడా 
జో 


సూత్రాలు మరోవై ప్ర, ఈ వర్‌ తారత మ్యాలు వేళ్యల్ని కూడా వీడలేదు, ఏనాడయిునా 
రాచజిక వ్యవస్త యిక గ నిజస్వరూపమిదే. వి దేభాలతో విన్తారంగా వ్యాపారం జరిగినా 
అది అవచితిప్పయ సె సెట్టిలాంటి కోటీశ్వరులనే సిద్ధం చేసింది. 


గీ ఏ0 


రాజకియం స్థితిగత 969 . పరిసాలనౌ యం తా గం 
సమకాలీన సాహి త్యంతో సన న్వయం 


రెడ్డిరాజుల కాలంనాటి రాజకీయ స్టితిగతుల్ని (గ్రహించడానికి అనాటి రాగిరే 
కులుగాని, హా శాసనాలుగాని అంతగా పీసకరించవు. సకల నీతి సమ్మతము వంటి 
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గంధాలు రాజనీతిని గురించి చెప్పినాయ* కొని అవి శేవలం కొమందకము, పంచ 

తం మొదలైన సంస్కృత (గ్రంధాలకు అనువాదం కొవడం చేత, మార్పులేని 

రాజనీతి నూ కాల్నే వల్లి ంచడంచేక రెడ్డి రాజుఇ కొలస్ప (ప్రత్యేకతను ఈ [గంధాలు 

చాట జొలవు* రుక్మాంగద చరిత్ర కొ ంక్‌నరకు ఆనాటి పరిస్థితుల్ని అర్హం చేసు వోవదానికి 

అనకాం ఇచ్చింది (శ్రీనాధుని రచనల్లోని కొన్ని మూలాతి[కమణ ఘటాలు అనాటి 
యు 

రాజకీయ జీ: తాన్నీ (ప్రతిఫ ఫలింప జేస్తున్నాయిం 


కారతీవ స్మామాజ్య పతనానంకరం స్వతం(కులై న రెడ్డిరాజులు _డావాపు 
నూట వది ces అద్దంకి, కొండవీడు రాజము హేంద్రవరం, తంమయమకూరు, 
కోరుకొండ మొదల్లైన (ప్రాంతాల నుండి ఆంధ్రదేశాన్ని పరిపాలించారు. వీరి రాజ్య 
విస్రైర్హం కర్నూలు 1 జిల్లా నుండి విశాఖపట్టణం జిల్లాదాకా దక్షణంలో నెల్లూరు జిల్లా 
వర్యంతం ఉన్నట్లు తెలుసున్న ది* Be వెన ముశల్మానుల ముట్టడులు, బహ్మాసీనులా 
నుల దండయా[త్రలుు మరొకపె పు వెలచునొరల వై రంకగ్గాట రాజుల రాజ్య వి స్త్‌ 
కాంక్క ఓ(ఢ్ర రాజుల హుంకారాలు- ఈ విధంగా 'నలుదికు. ల అలుముకున్న దట్టః స 
చిక్కు.ల్ని లెక్కించక అలు బెంగాల్‌ దాక్కొ ఇటు టి _సరుదాకా విజయధా బిని సొగిం 
చారు. బెండపూడి అన్నయ మంత్రికి అన్న, అల్లాడ రెడ్డికి వంతి అరియేటి లింగ 
[ప్రభువరుండు దూడ (్రయపూరు న _పమాడె (గంజాం మన్నెదొరల సంస్థానాలు) 
బాహరచౌంతి (ఒరిస్సా (ఒడ్డాది పకల రర ద. మొదలైన (పదే 
శఛాల్ని జయించి తెలుంగు భూమిని తన (ప్రభువుచేత ఏలించాడని ఫీ మేశ్వర పురాణం 
క 
3 (న్రభుతాంల్లాగానే వీరిది కూడా రాచటికప్ప వ్యవస్థ. అన్న కుమారులు 
చిన్న వారె తవ మ్ములు "రాజ్యాధికారాన్ని చేవ అచావ౦ రెడ్డి రాజ్యంలో కని 
పిస్తుంది. న పాలించిన ముమ్మిడిరెడ్డ అనంతర రం ఆతని “కమ్ముడు సంగా 
రెడ్డి రాజ్యాన్ని పరిపాలించిన తరువాతనే ఆతని కుమారులకు రాజ్యం దక్కింది. అన 
పోతారెడ్డితరువాత కుచూరగిరిరెడ్డి చిన్న వాడుకావడంచేక తన తమ్ముడు అనవేమారెడ్డిని 
వ. సనాన్ని ఎక్కించడం మనకు తెలును, చేమ వీరభ(ద్రారెడ్డు ఆలాంటి వారే. చ 
మహాం|ద్రనర రాజ్యాన్ని వీకభదారె చెడ్డికి స్వాధీన పరచింది వేమారెడ్డి. ఈ విషయం 
కాశీఖండ ఖీ మెశ్వుర పురాణాలు తెలియజేస్తున్నాయి. ఇంతేకాదు రాజులు అనాడు 
కేవలం వంశ జొన్న క్యాన్నిబసై కొక శకి సామర్ద్యాలు, తెలివి తేటలాధారంగా 
కూడా స. చేజిక్కి.౦చుకున్నా రు. "ప్రోలయ వేమారెడ్డి, మల్లారడ్డ, కాటయ 
వేమారెడ్డి, పెదకోమటి వేమారెడ్ట, అల్లాడరెడ్డి అల్లాడ వేమారెడ్డి - వీరంతా దీనికి 
లక్షాలే. ఆవాడు వాచ కుటుంబాల్లో బహువత్నీ కులున్న ట్లు కాబయ వేమారెడ్డిని ఉదా 
హరణ? చూవవచ్చు. ఈతనికి నలుగురు భార్యలటి ! రాజ్యాన్ని నుస్టికం * చేసుకోవ 
డానికి వంశ వి ప్రేర్దానికి బహుభార్యత్వం (ప్రయోజనకారిగా ఉండేది. 
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రిక్‌ 


ఈనాడు ఒక బికేష మైన వినోవంగా ఉన్న వసంతోత్సవం కూడా రాజకీయ 
(సయోజనాల్ని నెరవేర్చడం కోరా wn ఆశయ యో క్రికాదు అ ఉత్సవ సంద 
రంలో రాజు తన నగరం నుండి అశ్వారూ వసంత పూజ చేయడానికైె వైభ 
వంగా బయలు చేరుతాడు. సాముంక రాజి య. ఉపవనంలో రాజూ రాక. వని 
ఉండి తాము తెచ్చిన కానుకల్ని wo రు. పరస్పరం పరిచయాల అనంతరం రాజు' 
వారి కుశలమడిగి వీడియము లిప్పించి గొ రవినాడు. తరువాత డేవతారాధానం* సంచ 
మహా వాద్యాలు (మోగుతూ ఉంపే స్త్రీలు ఆటపాొటల్ని (ప్రదర్శిసారు. మొత్తంమీద. 
ఈ ఉత్సవాలు వివిధ రాజుల, కవుల పండితుల పరస్పర పరిచయాలకీ, సుహృాద్పానం 
యొక్క "పెంపుదలకు ఉపయోగపడింది ఈ ఊక్సవం కేవలం రాజులు, వారి అను 
చరులు, పండితులు, కవులు వీరికే వరిమికం. సామాన్య (ప్రజానీకం ఇందులో పాల్గొన 
లేదు. వారు (పేకకులుగా మాత్రమే ఉండేవారు. (సింహా-7.140) ఈనాటి హోళీ 
సండుగలో వలెకాక ఆనౌడు పసంతోక్సవం కస్తూరీ గంధసారాది సువాసన. (ద్రవా లతో 
కూడి వ్యయంతో కూడుకొని వుండేది. సామాన్యులకు అందుబాటులో ఉందనడానికి 
అవళాళం లేదు 
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ఆనాడు చూత పరిపాలనా యంత్రాంగంలో ఒక కీలకమైన వ్య క్తి. దూతల్ని 
అనమాన పజచరాదవ్కీ చంపరాదసీ, గొరవంకో చూడాలనీ పల్నాటి వీర చరిత్ర 
చెప్పుతున్నది* భాస్కర రామాయణం, సి సెస్టశ్వుర చరిత్రలు కూడా ఇందుకు సాక్ష్యం. 
దూతలు చాలాసరకు (బాహ్మణులు కాపడం ఒక విశేషం. దాదాపు వీరు జ్‌ దొత్య 
రంగంపై గుఠాధిపత 5 వహొంచారు. శృంగార నై షధంలో నిషధ దేశం నుండి 
వచ్చిన . దూతలు “ప్రనికరచే "మూలంలో దూళ్క ద్విజ, నంది చారణులు దూత 
లుగా వస్తే ఇక్కడ కేవలం విిప్రనికరమే వచ్చింది. “నిషధ దేశపు విప్ర నికరంబుం 
బూజించి యలయక (ప్రేయుసుద్ది అడుగ! ద౭చి”నది దమయంతి. 


రాజనీతి (ప్రకారం రాజ్యం ససాంగ (ప్రధానమై ఉండాలి* రాజు రాశ్యాధినేతం 
అయినొ ధర్మశాసా9లలో, స్మృతులలో చెప్పబడిన రాజ్యాంగ నియమాలకు ఆతడు 
కట్టుబడి ఉండాలి. మం శివర్గం యొక్క సలహాలను ఎప్పటికప్పుడు పాటింవాలి. 
పురోహితుడు, "నోస్‌ పీరిద్దరూ కూడా మంత్రివర్గ సభ్యులుగా ఉంటారు అవసర 
మైతే సలహాలు ఇస్తారు. అయన: తహ నిర యమే అంతిమ నిర్ణ యం-రెడ్డి రాజుల్లో 
రాచవేమారెడ్డి ఈ అధికారాన్ని దుర్వి సయోగవబచి, (ప్రజా పీడకుడై , (ప్రజల కోపానికి 
ఆహుతై నాడు. 


ముఖ్యమంత్రిని (ప్రధాని అనిపిలవడం వాడుక, అనవేమారెడ్డి వానవల్లి శాన 
నంలో ఇమ్మడి మండ్రి “నీతిమం|తీశ్వరుడుగి పేర్కొ_నబడినాడు. నీతి శాస్తా9లు 
(బ్రాహ్మణుల్ని మాత్రమే మంత్రులుగ నియమించాలని చెప్పుతున్నాయి. రెడ్డిరాజుల్లో 
కుమారగిరి ఈ నియమాన్ని ఉల్ల ౦ఘించాడు, రామ('పెగ్గడ, మల్లి నాధుండు, మామిడి 
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సెంగయంఎవీరు రెడి రాజ్య నిర్వహణలో సహాయం చేసిన సచివులు, కుమారగిరి తన 


బానమజది కాటయ వేమారెడ్డిని మంత్రిగా (గ్రహించిన్సా జతనము పెద్ది అనే (బ్రాహ్మ 
ణున్ని సలహాదారుడుగా నియమించినట్లు తెలుస్తున్న ది. 


పూర్ణంకంటు రెడ్డి యుగపు మంత్రుల్లో ఒక నిశేషముంది. వీరిలో కొందజు 
అదనపు బాధ్యతల్ని స్వీకరించి తమ ఆధిక్యకను కనబరచారు. అనుక్రమంగా వచ్చే 
వారసత్వపు హక్కును తొలగించి రాజ్యాన్ని మరొకరికి కట్టగెకపే అధికారం వీరి 
కుంది. కుమారగిరి విషయంతో ఇలాగే జరిగింది, అనపోతారెడ్డి మరణానంక రం 
కుమారగిరిరెడ్డి బాలుడై న కారణంవేత ఆకని సోదరుడు అనవేమాశెడ్డిని సింహాశనం 
అధిష్టింప చేయడం ఒక ఉదాహరణం* కనుకనే అనవేమారెడ్డి “రాజ్య శ్రీ రమణీ 
స్వయంవర పతిగి శాసనాలలో పరిగణింప బిడ్డాడు. యువరాజు "పదవి కూడా అత్యంత 
(ప్రధానమైనవి. రాజు తరునా- (ప్రముఖ న్య క్షి యువరాజే, యువరాజు నమాత్యుం 
డును నవనీపొలునకు దంచి తాయక భజముల్‌” అని సకల నీతి సమ్మతంలో ఉంది. 
(ప్రోలయ వేమారెడ్డి కమారుడై న అనపోశారెడ్డిని ఎబ్బనామాత్యుడు “చమూపా గే 
సరుడు”గ వర్జిందాడు, తీరాంధ్రదేశంలో రెడ్డిరాజ్యస్థాపనకు (పోలయ వేమారెడ్డి సోద 
కలు సహాయం చేయడం, కృమారగిరిరెడ్డి కుదూరు(దు రెండవ అనపోతారెడ్డి తూ. త 
తీరాన్ని జయించడంలో సహాయం చేయడం గమనిస్తే యువరాజులు కూడా బాధ్యతా 
యుతమైన కార్యాలు నిర్వహింవారవీ తెలుస్తుంది. 


(పభ త్వాధి కృ త్యాల విభాగం ఏ. 

(పభుత్వ నిర్వహణకోసం రాజ్యం నాలుగు ముఖ్య విభాగాలుగా విభజింప 
బడింది. 1. సీమ 2 నాడు, శి. స్టలముు క. (గ్రామము. స్థలమనే విభా 
గం తూర్పు చాళుక్యుల కొలం నుంచి మనకు పరిచిత మే. కాకతీయులనాటి “నాయం 
కరి పద్దతి కూడా ఈనాడుంది, ఈ నాయంకరాలే నాడులుగ, ఈనాడులే స్టలాలుగా 
విభజింసబడే పద్దతి రెడ్డి యుగంలో కూడా కొనసాగింది. 


వీటితోపాటు “సీమి అనే డ్‌ త రాజకీయ విభాగం రు యుగంలో అడ 
నంగా (ప్రవేశపెట్టబడింది. ఇది శేవలం రెడ్డి రాజులు కల్పించిన నూఠన ఏభాగం. 
కాకతీయులనాడిదికానరాదు. కొండవీటిశాసనాలుకొ న్ని “కోట భూమి” ోశ్రీశె లభూమి” 
అన్న ఎర్లను తెలియజేస్తున్నాయి. న ఒక *ఖభూామి"*గాను, 5 కొన్నిభూములు 
కలిపి ఒక దుర్గంగానూ 3 వరిగణించేవారు. నాలుగు దుగ్గాలు, పద్నాలుగు పీమలు రెందు 
వేల నలభై. నిమిది (గ్రామాలు కొండ వీటి దండకవీలెలో పేర్కొనబడినట్లు 'తెలు 
స్తున్నది. 
(పాంతీయ పరిపాలనా సౌలభ్యం కోసం (ప్రభుత్వోద్యోగులు మూడు శేణుల్లో 
విభజింపబడ్డారు. 1) రాచజికప్ప ఉద్యోగులు, శ్ర సామంతులు 8) తదితరులు. 


7] ర్‌? 


రొచబేకపు ఉద్యోగులు గవర్నిర్లుగ, సైనికాధీవతులుగ, నియమింపబడేవారు. వార్షీక 


కప్పాన్ని చెల్లి ౦చే ఒస్పందం పై సామంతులు (గామాల్ని కౌలుకు తీసుకునేవారు" వీరు 
కాక ఇతర రాజోద్యోగుల పని స్వభావమెలాంటిదో తేలి సే అధారాలు లేవు. 


అనాటి గ్రామం ఒక సమిష్టి కుటుంబంగా వీలసిల్లి ౦ది, ఏ (గ్రామానికాగ్రామమే 
ఒక్‌ కేంద్రం. (గామ పరిపాలనా బాధ్యతల్ని నిర్వవాంచే వ్యకుల్లో రెడ్డి, కరణము, 
పురోహితుడు తలారి బారికాపు, కమ్మరి, కున్మురి సాలె. కంసాలి మొదలై నవారు 
ముఖ్యులు. రెడ్డి వ్యావసాయిక సంస్టకు అధిపతి. (గ్రామ వ్యవహారాల్ని నిర్వహించే 
బాధ్యత ఈయనదే. రాజుకు (ప్రతినిధిగా వ్యవహరిస్తూ ధోన్యరూపంలో, కానుకల 
రూపంలో, సువర్ణ రూపంల్‌ నో ఆదాయపు పన్నును వసూలుచేసి ధనాగారానికి పంపే 
బాధ్యత నహిష్తాడు. నహూలు చేసిన ధాన్యాన్ని రాచగాచెఐకు తరలించి. అనస్‌ నర మైతే 
పండుగలకు స్టానిక దేవాలయాలకు రాజు అనుమతితో వెచ్చించే అధికొరం ఈళని 
కుంది? గుంటూరులోని తంగెడ సమీపంలోవున్న కుమారగిరిరెడ్డి శాసనంతో ఈ రాచ 
గాదెల (పసావన వుంది* కొన్ని త్త (గ్రామ పె తందార్గ తమన రెడ్డు, కరణాలు, 
పౌర్క న్యాయ పర్థిపొలనాధికారాల్ని చేజి 2క్కి.ంచుకోని నిరంకుశంగా ప్రవ ౩ ర్రించినట్లు 
(శ్రీనాధుని చాటు వొకటి చాటు తుంది? 


(గ్రామ ఆదాయపు సిక్కులు సరిమాచే ఉవ్యోగి కరణం* (బహ్మాదాయ దేవా 
దాయ లెక్కల్ని సరి చూడడం, తరి, మెట్ట సేద్యాలనుండీ వచ్చిన ధాస్యాల్ని విలువ 
కట్టి సన్ను నిర్జ యించడం, భూముల్ని కోలిపించడం మొదలై న పనులు ఈతడు నెర 
చేరుస్తాడు. రెడ్డి కరణం- వీరిద్దరు (గామ వ్యవహార నిర్వహణంలో క్రీ_క్ర పాత్ర 
ధారులు* 

(గామ వ్యవస్థలో పురోహితుడు అత్యంత (ప్రాధాన్యాన్ని నహిస్తాడు, (ప్రజలకు 
పంచాగం చూసి తీధి వార, నక్షత్ర వర్ణ్యాల్ని తెలియ చెప్పడం, న్యవసొయపు పనుల 
(ప్రారంభానికి మంచి దినాన్ని సూచింవడం, ఈయన బోధ్యతల్లో ముఖ్యమైనవి. రా 
కాలంలో “నొరల ఇండ్లక నేగి తులసియుంబెట్టి వరుప నిచ్చలు విన వారంబు.జెప్పి” 
వచ్చుట ఈతని నిత్యక్యత్యం* [నవ-పు 108] 

(గ్రామాన్ని రక్షించే రక్షక భటుని *యామికోడనేవారు. ఈతనికే “తలారి” 
అనిపేరు. (ప్రతి అర్ద యామానికి ఈతడు వీధున్తో గ_సీ తిరుగుతూ [(గామంలోనికి 
రాకపోకలు చేసే వారిని పరీక్షించి అనుమానితుడిని అధికారుల కప్పగించడం శని 
పని. సింహాసన ద్వాత్రింశికలో ఈ యామికుడికి “ఆరెకుిడనే పేరు |ప్రయు క్ర 
మెంది. దొంగిలించిన దొంగ దొరకని పక్షంలో పోయినసొమ్మునకు ఈతడే మ. 
కావడం ఒక విశేషం. ఈ పద్దకివల్ల కొన్ని సమయాల్లో అమాయకులు శిక్షింప 
టడడంలో ఆశ్చర్యంలేదు. ఈ రక్షక భటులు వెలికావలి వారని అచ్చుకావలివారని 


గ్ర్‌్‌ 


ఉండు రకాల గా ఉండేవారు- సాధారణంగా ముతరాజు కులంవారు ఈ కొవలి పనిలో 
నియు క్తులు కావడం ఆవారం. రెడ్డిరాజుల నాటి ఒక శాసనంలో ఇలా ఉంది. 


“ఆనవేమా రెడ్డిగారి (ప్రభుత్వంలో... చోరుల ఉప్యద్రవంచేత నిర్వాహకం లేక 
సంశార్లు (ప పభువుతో 'వెప్పుకన్నంతలో, బిప్పేటి బె పోడి లింగనాయుడు అనే ముతరాచ 
కొల్వుడు ఆయి వుండగా అతని సామంత్యంకు అచ్చు కావలి నిర్వాకం కొన్నింటికి 
చేయగలదని (ప్రభువుకు తోచిన ఈ కోట మొదలై న సీమలు అచ్చు కావలి నిర్ణయం 
చేసినారు, “అడపాసింగమ నాయకుని వెలికావలి” 


(గామాన్ని రక్షించే మరొక రక్షక భటుడు బారికొపు. ఆడవి (పాంతాలు 
మ. ఉండడంచేత [కూరమృగా ల్క శ[తువుల బారినుండి రక్షణకోసం (పకీగామం 

ట్రూ [ప్రహరి గోడ యొక్క నిర్మాణం అత్యంతావశ్యక మై ఉండేది. ఈ బారికొపు 
a తిరుగుతూ (ప్రమాదాన్ని సూచించడానికి చస్పుళ్ళతో (ప్రజల్ని హెచ్చరించే 
వాడు. బారికౌపు=త లారి ఏీశ్శిద్దరు (గ్రామం యొక్క బాహ్యంతర్భాగాల్ని రక్షించడంలో 
అ(ఫ్రమత్తులై ఉండేవారు. ఈ (ప్రహరి తిరగడాన్ని (శ్రీనాధుడు తన (గంధాల్లోసూచిం 
చాడు, 

క (శుహారి చరింతు రెప్పుడును 

ఖెరవు ల్ర నిశాగమంబు లన్‌” (భీమే) 
“అడ పెమైదగాక తీ చాంశు రధమః6 
ఆట 
[బహకిం దిరుగక యుండగ భర్భగి రికి,” (కాశీఖండం) 


ఇతర గ్రామోద్య|ోగులకు వలెనే ఈ రక్షక భటులకుకూడా మాన్యాలున్నాయి, 
పండుగలు, ఉత్సవాల సందర్భాల్లో “జ్ర ల్రార్రి కట్నం” అదనంగా లభించడం ఆచారం, 
వంశ[క్రమానుగత మైన ఈ ఉద్యోగ నిర్వహణంలో అ(ప్రమత్తులై శాంతి భద్రతల్ని 
కాపాడడం వీరి బాధ్యత. 

రై తు వ్యవసాయపు పనుల్లో నిమగ్నుడై వుండగా అకని జీవితాన నరాలన్నిం 
టిని వృ త్రి వనుఅవారు సమకూర్చేవారు. (గ్రామ సమిష్టి జీవిత నిర్వహణానికి సాయ 
పడేవారందరికి *యీనాము” భూములుండేవి. వీటికీ పన్ను మినహాయింపున్నది, ఈ 
ఈనాము పద్దతే వెట్టి వాకిరికి మూలమై రాచవె ట్టి (గ్రామచెట్టి, కులవెట్టి రూపాల్లో 
అనాటి నుండి గత "డ్రి వరకూ ఏదో ఒక “రూపంలో కొనసాగింది. ఇప్పటికీ 
కొన్ని (గామాల్ని ఇది ఇంకొ పట్టి పీడిస స్తూనే వృంది. 

(గ్రామమంతా ఐక్యంగా ఉండడం నన ఆవసరం ఆనాడెంకో వుంది. నిరంతర 
యుద్ద మేఘాలు, రాజకీయ తుఫానులు- (గ్రామ జీవితం నీటి తాకిడికి తట్టుకొని 
ఆనాటి నుండి గత శతాబి వరకు చెక్కు చెదరక నిలిచి ఉందంపే దాని స్వయం 
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సంపూర్ణ లక్షణమే కొరణమనీ చారిత్రకుల అభ్మీప్రాయం. రాజులు - రొజులు ఏ 
మారినా (పజల (ప్రశాంత జీవనానికి చిబ్బతగుల నంత వరకు (గామ ముప నప మురగ 

(om Cm] 
వివిచిందిః 


త్రో 


నిక వషవస * యుగాలు ఏ 
యా వో థి (త) 


గజ తురగ పదాతి దళాలు యుద్ద రంగంలో ఉసయుకొలయేే ఏ. సల్నాటి 
వీర చరిత్రలో భ(దగజాల యొక్క. వర్ణనముంది. (పల్నా జరు సరి -80) కొండపిట్‌ 
రాజుల యొద గజదళాలున్నట్లు అనవేమారెడ్డికన్న “పరిచితానేక గతి విశేషవారణ 
మారణోపాయో అనే బిరుదునుబట్టి తెలు స్తుంటి. ఆరేబియా పర్షియా గుబ్లొ లానాడు 
(ప్రసిద్ధి వపొంచొయి. అల్లాడరెడ్డి “ఉమారుండు ద్‌ నొడ్డారెబ్ద గొప్ప అశ్వికుని న చేరు 
పొందాడు. కాశీఖండంలో ఈతస అశ్వపివ్యా నై నై పుణ్యం ఉగ్గడింపబడింది. (కాశీ హ్‌ 
కి], పదాతి దళమానాడు నాలుగు రకొలుగా కనిపిస్తుంది. 1) సెలగోలు బలం 
2) విలుకాండ్రు. క్ర కై బీఠగాండ్రు 4 ఎక్కాట్లు, బల్లెం అనే అర్దం గల సెం 
కోల ధరించి యుద్దం చేశే పేవారు సిలగోలు బలం. pre విలుకొం డు. (పాచిన 
కొలం నుంచీ పదిహేడవ శతాద్దాంకం దాకా ఈ బాణ విద్య (ప్రచారంలో వుంది. తమ 
విలువిద్యా నై పుణ్యాన్ని శత్రువులకు నూచించి రన చేయజానినై తము 
బాణాలమీద నామాక్షరాల్ని చెక్కి ంచడం సాం(ప్రదాయ మైనట్లు హారవిలాసంలో ని ఒక 
పద్యాన్నిబట్టి (గహించనచ్చు. [హరం 8-౮7] దినబ వ జీతగోం(డ కె E pin 
పిలువబడ్డారు. ఆంధ్ర భాషార్టవంలో ఈ పదానికి “శపథా యుధ నిషేపి పో అనే అ 
మున్నట్లు, దానికి యుద్దంలో వెనుకంజ వేయనని ఒట్టు తిన్నవాడని, వీరు తాత్కా క 
వీరభటులుగ ఉండి దిన జీత బ శ్రేలపై యుద్దంలో చేరినట్టివారని H.R Kingdom 
వినరించింద* ఎక్కటి బహువచన రూపం ఎక్కేట్లు, ఎక్కటి అం పే ఒంటరివాడని 
అర్దం. యుద్ద రంగంలో సైన్యాలు తిరోగమనం పొంది అపజయం తధ్యమని తోని 
నప్పుడు ఈ నిలువ బలం ఉపయోగపడుతుంది, వీరు అసాధారణ బలనంతులై 
(గ్రామ గ్రామాల్లో నెలకొని ఉన్నట్లు, తంగెడ, పోలెపల్లి మొదలై నచోట్ల ఎక్కువగా 
నివసించినట్లు శాసనాలనల్ల తెలుస్తుంది. 

పెన పేర్కొన్న బలాలన్నీ పలనాటి పరచరిక్రలో ఉన్నాయి. [పల-పు 20, 
28] ఎక్కొ_టి శబ్దానికి బదులుగా పంటరి శబ్దం పర్యాయంగా (ప్రయు_క్రమైంది. కల 
గోలు (ప్రజలను హెచ్చు వంటర్ల ” రెడ్డిరాజుల కాలంలో రాజ్య వ్యా సు 
ఈ als తరువాత కాలంలో ఒక ప్రత్యేక సైనిక విభాగంగా మారి ఈనాడు 
“వంటర్లు” అనేక పేరుతో తెలగ జాతితో= ఒక తెగగా మీగిలిపోయినట్లు చారి(క్రై కులు 
గుర్రించారుం 


రి 


ఆయు ధా లే ఏ౬ 


సొం'పదాయ సిద్దమైన తాన్ని రకొల ఆయుధాలు ఆనాడు (ప్రవిరంతో 
య్‌ ర్‌త్తులు, అడ్గాలు, బాకుల్కు గదల్కు ఈకెలు, మొదలె నవి 
క ఈ) 6 


ఆందులో ముఖ్యం. ఇవేకాక ఈ కాలంలో బాణాలు, బండలు మొదలై న వాటిని 
విసరి వేయడానికి (తాళ్ళతో న్యూ మీటకోనూ నడవబడే పాషాణ యంత్రాలు చాలా 
'వచారంలో వున్నట్లు తెలుస్తున్నది. ఫెరీస్తా (వాకల్ని బట్టి యుద్దరం' గంలో ఫిరంగులు 
కూడా వాడబడినబు తెలియగలం. “అరిగే అనే “పీరుగల డాలు కూడా ఈనాడు 
(ప్రచారంలో ఉంది. “*జరిగెల వారలు” (విక్ర 4-85) ోఅరిగ బిళ్ళలు” (సింహా. 1= 
166), వర్ణ వివక్ష లేకుండా త్న నిర్ణయించి నెన్యంలో చేద్చుకునేవారు. వారి వారి 
అధ్ల తల్ని నిర్ణ యించి చెన్యంలో చేర్చుకోవడానికి ని యమింపబడ్డ (పత్యేకోద్యోగు 
లను “*కాలరు”లని పిలిచేవారు. [వీరా వి-2-87 88] నెన్యంబో చేరడానికి గల 
ఆర్ల తలేవో బార్చోసా చెప్పాడు. ఇందులో చేరిన వారికి ఆదసగప్పు నె సౌకర్యాలు కల్పింప 
బడేవి. సినయొక. వినోదానివై యుద్ద శివిరాలున్నచో ట్‌ వేశ్యవా టిక చుండడం గమ 
చార 0౦* ఆదొక నింత పపంచం. ఒక ఉత్సవ సందరా రాన్ని పురస్క_ రించు కాని 
వివిధ వస్తు (ప్రదర్శనలు, (క్రయ విక్ర మశా లలు వెంసినట్లుగా యుగ్ణ శిఖిరాలు కూడా 
ఉత్సవాల ' ఉరుసులాగా గోచరించడం ఒక ఏశేషం* 

“ఆదనండు లోపల అఖిల వణిజులును 

సకల థాన్నంబులు సకల రత్నములు 

బంగారు నెండియు బహూుధన వితతి 

సరిగ ప(స్ర్రుంబులు సరసం బట్టు 

పటములు సునకంతు పటములు, మరియు “కాంస్య తా(మి శ్వ కకను భాండ్‌ 
ముల” (క్రయ విక్ర యాధికాలు జరిగేవని పల్నాటి వీరచరిత్ర చెబుతుంది. 

సల, జల్క వను గిరి భేదాలచేక దుర్గాలు నొలుగు రకాలు, రాజమహేం(ద్రవర 
నిరవద్య పురా లానాడు స్టల దుర్గాలుగా (ప్రసిద్దిచెందాయి . కుమారగితికీ య వేమా 
రెడ్డికి తంీ అయిన కాటమరెడ్డి జలదుగ్గాల్ని యధాస్థితికి తెపశంర లా [శ్రద్ద 


వహించి “జలదుర్గ మర్హి ” బిరుదు పొందాడు. అనవేమారెడ్డి “ స్ట దుక ase ఐల 


రాముడు గ, జలదుర్గసాధన రఘురామ 6డుగి శ్రీశె ల ళానః “౦లో ప్రశంసింపబడ్డాడు. 


కొండవీడు, కొండపల్లి , బెల్లంకొండ నాగార్జునకొండ అనాటి గొవ్న గిరి దుర్గాలుగ 
ఇవసిద్ది చెందాయి? 

రెడ్డిరాజుల కొలంలోనూ విజయ నగరరాజుల కొలంతో నూ జరిగిన అసంఫ్యాక 
మైన యుద్దాలస్నీ కేవలం హిందూ మహమ్మదీయ (ప్రాతిపదికపై పె మాశత్రమే జరిగినా 


Gi 


యని చెప్ప వీలులేదు, “శత్రువు యొక్క శతువు మితుడుు అన్న రాజనీతి ఆనాటి 
యుద్దాలకు మూలం. ఈ విషయాన్నే శ్రీనా ధుండు కాశీఖండంలో ఒక చోట వ్యక్త 
పబిదాడు [కాశి-0-282) నుహమ్మదీయులు తమతో తాము కలపాంచుకొని హిందూ 
రాజుల సహాయాన్ని కోండమో లేక హిందూ రాజులు తాము కలహించుకొని 
మహమ్మదీయ నవాబుల సహాయం పొందడమో జరుగుతుండేది. తుగ్గక్‌ పాలన మంత 
రించినా మహమ్మదీయుల నుండి ఆంధ దేశం విముక్రమైనా కాకతీయులనాటి వళ 
ఒక్క. ఏలుబకిలోకి మాత్రం రాలేక పోయింది. దక్కనులో బహ్మసీసులానులు రాజ్య 
కాంక్షతో, ఓరుగంటితోనూ విజయనగర రాజులోనూ వై రం పెట్టుకున్నారు. ఇలాంటీ 
సందర్భంలో రాజులంతా కలిస సులానును ఎదుర్కోవడానికి మారుగా తమలో విరో 
ధాలు పెంచుకున్నారు. ఇలాంటి స్టితిలో ఇద్దరు తెలుగు వీరులు బలవంతులై రెండు 
కా త్త రాజ్యాల్ని స్టాపింవారు, ఒకడు శేజెర్ల అనపోతా నాయుడు, రెండవ పీరుండు 
(ప్రోలయ వేమాకెడ్డి, పూర్యాం[ధ దేశంలో ముసునూరి నాయకుల అధికారం క్షీణించ 
గానే వేమారెడ్డి న్వతంత్రుదై తన నలుగురు సోదరుల సహాయంతో తీరాం(ధ్ర దళాన్ని 
ఆక్రమ్‌ంకాడు.. అద్దంకి ఈతని రాజధాని* తెలంగాణ మ స్పటి కే విము క్షమెంది* తుంగ 
భ దానదీ (పాం క ప్రచే చెశాన్ని విజ మనగరరాజు ప కము రాజ్యాన్ని 
స్టాపించారు. ఈ నిధంగా ఆం(ధ దేశం 14వ శతాచ్చి చివరి భాగంలో మూడు ముఖ్య 
రాజ్యాలుగా చీలిపోయింది. 1) తెలంగాణం, 2 సశ్చిమాం' ధ దేశం, 8 పూర్వాంధ్ర 
దేశం, 


శ్రీనాధుని అంతివు కాలం - సవంకాలీన రాజకీయ 
సాంఫిక నైతిగతులతో సవంన్వయుం 


నొటి సంసా నాలు కవృణపాలిటి కల్పద్భకొలు* అధికార యు క్రమైన జొదారకర 
దాని లక్షణం. ఆ జోదార్యమే కవులవట్ల, కళలపట్ల అభిమానం చూపించింది. ఆగ 
హారాలు (బ్రాహ్మణులకు (ప్రసాదించింది. ఇది వారి సొంపదాయం., అయితే నలుగురు 
కవుల్ని నాలుగు అ్యగహారాల్ని పోషించడానికి నాలుగువేల కర్షకుల కడుపులుకొ ట్రై 
సాంప్రదాయం కూడా వారిదే, శ్రీనాధుశొక కవిగాకాక, ఒక కర్షకుడుగా ఆ వ్యవస్థకు 
బర్హై నాడు, ఏ వ్యవస్థ స్రీనాధునకు ఒక కవిగా కల్చ్పవృతమై నిలబడిందో ఆ వ్యవప్తే 
అతన్ని అవస్టలపొలుచేసి ఒక కర్త కుడుగా కఠిన శికల్ని విధించింది. వారి కరుణకూ, 
కారిన్యానికీ వ లక్ష మై క వారు రెడ్డి రాజులైనా ఒడ్జెరాజులై నా అనాటి 
భూస్వామ్య వ్యవస్థలో శే ఆ లోపముంది. అది కనకాభిషే కౌలు చేయగలదు. కళ్లకు 
సం కెళ్ళుకూడా చేయగలదు. ౯ కాలప్రభాన మలాంటిది, 


ర్‌ం 


ద్రాహ్మీద_త వర్యప్రసాదుడై న శ్రీనాధుడు ఒక నిధ్యాధికారిగా, అస్టాన కవిగా 
విద్యాంసు(డుగా అనేక సంవత్సరాలు అనన్య సౌభాగ్య కవితా వె భవ పాభవాల్ని 
(ప్రకటించాడు పరిస్థితుల (పాబల్యంవల్ల రెడ్డి (పభువు9 (ప్రాపకం తప్పి ఒడె (ప్రభు 
వుల ఏలుబడిలో కేవలం ఏడు నూర్ల టంకాల గుత్తపెకం చెల్లించలేక విలపించడం 
తెబగు సాహిత్యాభిమానుల మనసుల్ని చివుక్కుమనిపించక మానము, ఈతని మహో 
వె భవ జీవిత నాటకంలోని చరమాంకం ఎలాంటివారినై నా చలింసచయక మానదు. 
సాహిత్య చరిత్రకే ఇదొక కళంకం అంటారు విమర్శకులు. (శ్రీనాధుని జీఎతంలోని 
ఈ విషాద సన్ని వేళానికి సమకూడిన పరిస్థితులే ఏ ? 


రాజమహెొ ం|దనరంలో కూడా రెడ్డి సామాజ్య మ _సమించిందిం నిలువనీడ 
లేని శ్రీనాధుండు కృష్ణ తీరంలోని బొడ్డు పల్లెలో భూమిని గు తకు తీసుపన్నాడు. ఈ 
భు త్త ద్యవసాయానికీ ముందు ఈయనకు కొంత సొ ంతవ్యవసాయమున్న ట్లుగా పొన్ను 
పల్లీ. తామ ళాసనంలోని క శ్రీ నాధ భట్టరు శాననాచార్య దక్షణ భాగం వకటి ది” అన్న 
వాక్యం నిరూపిస్తుంది. చారిత్రక సమన్వయాన్ని & బెట్టి కొండ నిటి రాజ్యం, రాజ 


మహేం[ద్రవవ రాజ్యం 1450 సంవక్సరం నాటికి కపిలేంద్ర గజపతి అదీన మైనొయి, 
[డా॥ కొర్ల పాటి-శ్రీనాధు(డు.పు.281] మొదటి నుంచీ రాజమహేంద్రవరం గజ 
వకుల రాష్ట్రానికి (ప్రక్కలో బల్లెమై భయపెడుకుండేది, కర్ణాటకులు కూడా వారికి 
శత్రువు లే. రెడ్డు, కర్ణాటకుల మభ్య మె[త్రి దృఢంగా ఉంది. గజపతులు విరోధభావం 
వహించడానికి ఇదొరి కారణం, పళ్చిమంలో బహ్మానీ వం వర్తిల్లుతూవుంది. 
అహమ్మదుషా మరణానంతరం అల్లాఉద్దీన్‌ షాపా పరిపాలన చేపట్టి కర్ణాటక సా(మాజ్య 
'చక్రవ_ రి ప్రౌఢ దేవరా యలతో యుద్దాలు (ప్రారంభిం వాడు. రాయలు తురక (ప్రభువు 
బహామ పీ? సుల్తానేకాక హిందువై న గజపతికూడా శతృవు కావడంచేత ఒక (ప్రక్క 


గజపతులతో, "మరో (పక్క. తురకలతో యుద్దం చేయవలసి వచ్చింది. యవన 
కర్ణాట రాజులు సమాన బలం కలవారు. సమధ్ధులు. కనుక దక్షణంలో తమ తమ 
సామాజ్యాల్ని సుస్టిరంగా నిలపడానిశై ఘోరంగా పోరాడుతున్నారు. ఇలాంటి 
వుద్దతుల నడుమ రెడ్డి రాజ్యం ఎంతో కాలం నిలువలేక పోయింది. గజపతులు రెడ్డి 
రాజ్యాన్ని కబళించే పట్టుదలతో ఉన్నారు. డీనికి పరిస్థితులు కూడా అనుకూలింవాయ.. 
గజపతుల రాజధాని కటకపురంలో పిష్ణవంరేగి రాజై 'న_ ధానువేవుడు చంపబడ్డాడు. 
ఇంతటితో కళింగ గాంగ వంశం హత తలం? మంత్రిగా ఉన్న కపిలేం[ద గజపతి 
రాజయ్యాడు. ఈతడు చాలా సమర్దుడు. పరా[క్రమవంతుడు డై రాజ్యాన్ని ఆపోశనం 
పట్టదలవాడు- మొదటిసారి మరలి పోయినా, పట్టువిడువక రెండవమారు రాజమహేంద్ర 
వరాన్నేకాక దతణంతో ఉదయగిరి వరకూగల కర్ణాటక రాజ్యాన్ని ఏకశిలా నగరం 
వరకుగల పద్మవెలమ నాయకుల రాజ్యాన్ని ఆక్రమించి (ప్రతినిధుళ్ని ఏర్పాటుచేసి 
చెడలి పోయినట్టు చారిశ్రకుల కథనం (చిలు. వీర (శ్రీనాధకవి) గోదావరి మండలాన్ని 
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జయించిన కపి పి వేయ్యదుడు అజ క్రయా(ః తలో నే కహా , గుంటూరు మండలాన్ని ఘ్‌ాగ్షా 
జయించడంచేత బి బొత్డువల్లి "ఆయన వళమైంది. 'కపిలేంద గజపతి ప్రతినిధి గణ 
దేవుడో, మరొకడో శ్రీనాధుని అవసాన పద్యానికి సయ దన శన విమర్శకుల 
అభిప్రాయం. [కర పాటి = (్రునాధుడు. పు. 281] 

ఈ కపిలేంద్రుడు సూర్యవంశ జూ(డు*- ఈశడు ఉప్పుమీద్య గవ్వలమీద పన్ను 
వేసిన పరమ నిరంకుగుడు, శతృ,ప్ర దేశాల్ని జయించే (పయత్నంలో అధిక వ్యయానికి 
గురై ఆ భారాన్ని వ్యవసాయంపై మోపినాడు. ఫలితంగా శ్రీనాధుని వంటి కర్షక 

లెందరో కడగండ్ల కో గురికొవలసి వచ్చింది. 

పన్ను లెగగొ్టే ఆర్థిక నేరస్థులకు మనకీనాడు తెలియని కొన్ని విధాలైన 
దండనలు వాడుకలో ఉండేవి. నగరనీ వీధుల్లో ఎండకెమరుగా ఊరేగించడం, నల్లని 
గుండు భుజంమీద మోయించడం.కౌశళ్ళకు స ంకెబ్ళువేయడం, ముండే వెడరుగోడియ 
నుంచడం మొదలైనవి ముఖ్యంగా అమలులో ఉండేవి. పొగడదండ అంటే 
ఆది పొగడపూ తు ౫ తారకి” ద్రండాకొదు “మెడకు మీగాలికి గుదికటుట 
అనే శక” అని కొందరంటారు. [1078 డిసెంబర్‌ భారతి శ్రీ మోనా] పరమ 
యోగీ విలాసంలోనూ (ద్విపద. పు. 824) |ప్రభావకీ [పద్యువ్నుంలోనూ (ఆ-ప 
వ. శుక స ప్పతిలో సూ (ఆ2- కథ-6-19 పద్యం Miss 

ఈ హొగడచండ (ప్రకంస ఉంది. కనుక ఈ హొగడదండ నెల్లూరు మండలంలో వేసే 


pop 


“కోలకుక్కరాయి" వంటిది లేదా తెలుగునాడు అంతటా వ్యాపించి ఉన్న కోదండం” 
వంటిదని నొందరూహొంచారు. తెలంగాణాలో ఎండలో నిలబెట్టి బండి లె త్రడం, "పెద్ద 
మొద్దుకు గొలుసుకట్టి కాళ్ళకు తగిలించడం, చేతుల్ని మణికట్టునరకు రెండు రంధ్రాల్లో 
ఉంచి ఒక ఎదురు +? స్‌లను వాటికి విగించడం పందొమ్మిదవ కతాద్రాంకం నరఠు సపేల్‌ 
పర్యారీలు నిర్వసాస్తండినట్లు సురవరంవారు వివరించారు. 


భారి ంచినాడవు బహు చేశ బుధు౨తో పద్యాపరీక్షణ వేళలందు వెదజిల్లి నాడంప్పు 
విశదకీర్తి స్ఫూ రి కరం రః దిశాంగనములొణఇది శ్రీనాధును ద్దేశించి ఇండపూడి 
అన్నయమం( (త్రి శంస. శ్రీవాధుడు విద్యాధికారిగా ఉన్న దినాల్లో ఆ నాటి కవుల్ని, 
పండితుల్సి, = కుల్ని, జో|ోతీసు ల్ని, వివిధ విద్యల్లో ఆరికేరిన పలువురిని 
సక్కరింప పజేసినట్టు ఏ వాన్నుపన్లి , కసుకో జ్ఞ, కల్వవాములి, పినపాడు, పొట్ల పొడు, ఫిరంగి 
పెనం నందమూరు మొదరై న క నిదర్శనాలు. విద్యాధికారి ఐనా, వేమ 
భూపాలు ని దగ్గ సర ఆయనకు తగిన సంత పలుకుబడి ఉన్నా తానేమీ అ(గ్రహారాన్ని తన 
స్వంతానికి ఉపయోగంచు! కోకపోవడం గమనించదగ్గ విషయం. తన భవిష్యజీవితంపట్ల 
కొంత ఉదాసీన వై ఇవి అవలంబించినట్లు దీన్నిబట్టి తెలుస్తున్నది. నిజానికి దానాలు 
(గహింవవలసినంక అనసరం ఆయనకు కలుగ వేదో, సార్యభౌయినికి ఉన్న సదుపా 
యూల న్నీ ఇజఇయనకు సమరకార్చబడ్డని, రాజుల్లో మర్యాద, స్వర్ణ పాత్రలో విస్పన 
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మంత్రితో సహపం క్రి భోజనం, శిష్యవర్షం కోరినంత మాత్రానే అర్థిక సహాయం 
అనుభవించాడు --- - అగ్జించినవారికి దానాలివ్నాడు. కనుకనే జీవిత సంధ్యా సమయంలో 
నిర్ణనుడై నిగళయుగం భరించవలసి వచ్చింది. నిజానికి (శ్రీనాధుడు త్యాగశీలి. కాకుంటే 
ఇంకొకడయితే కనకాభిషేకం జరిగినప్పుడు పోసిన దానాలతో జీవితాంతం సుఖించి 
ఉండేవాడు, ధన సంచయంపట్ల శ్రీనాధునికి విశ్వాసంలేదు. కనుక దాన్ని లెక్క పెట 
లేదు. దానికీతోడు ఆనాటి ఒక ఆచారం ఈతన్ని ఆర్జికంగా వంచించింది. కన త షేక 
సత్కారానంతరం ఆ బంగారు నాణాల్ని శరం ఆ వచ్చిన అదధ్షర్ద న పండి 
తులకు పంచి“ పెట్టాలన న్న నియమం “*రాజలక్మ్మీ త౦[తం” చాటినట్లు "శెలుస్తున్నది. 
(చిల,వీర శ్రీనాధ = పు, 184), 

శ్రీనాధుడు తామరాకు మీది నీటి బొట్లు లాంటివాడు, వీరభ(దారెడ్డి కాలంలో 
అ(గహోరాల్లో ని బ్రాహ్మణో త్ర తములు ధరించిన మాణిక్యాంగుకీయకాలు, తారహారాలు, 
ముత్యాల సరులు శ్రీనాధునిచే కావచ్చు. కంర ఆడంబర జీవితాన్ని గడిపినా అంతః 
కరణం మాతం దానాలు, కీ ర్తి త్యాగాలవై పు పరుగులు తీసినట్టు (గ్రంథస్థ ఉదాహర 
కొలు చాటుతున్నాయి. 

అగస్త్యుడు కాశిని విడిచే సందర్భంలో 

వాదు చేసిన ధర్హుంబు వానిం గాచు 

గ్‌ర్తి యొక్కటి చాలే జశేవలంబు | కాలీ.౨. 107) 


అనడాన్ని బట్టి కీ ర్రికొంత ఈకనికెంతో మనకు తెలుస్తుంది. అంతేకాదు 
మధుక్రై టభుల్లాగా మరణయోగం (ప్రా ప్తించినా నిలుపుకొన్న మాట, గరుత్మంతుని 
"సీవాయోగం, బలిచక్రవర్తి త్యాగనిరతి నృత్రాసురుని విశ్వాసం శ్రీనాధునికి ఆదర్శ 
(ప్రాయాలు, (కాశీ = 2. 107) 

“తనువుల స్థిరములు ధనములు కల్ల 

కీ రి యొక్కటి భువిని ఖలముగాకుండు.” 

కనుక మల భాండమైన దేహం కోనం సత్కీర్తి పోనాడడం వెళ్టితనమని 
పల్నాటి చరిత్రలో చెప్పాడు. (పు, 111) 

సంపదవేళనే సకల భోగములు 

పొందగవల ధర్నములు చేయవలయు 

భోగాను భవము చేపుట్టి సంతృప్తి 

వేసట జనియించి వెగబుగా౭దో చు 

అటుమోద చెరాగ్య ముమగుచు నుండు (పషల్నా.పు.41) 


ue 


ఇవి బాలచంద్రుని అభిప్రాయాలేకావు, శ్రీనాధునివి కూడ, 
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కలిమి శాశ్వతం కాదనీ, మెరుపుల్లాగా, మఘాల్లా గా వీటి బుడగ లగా చెదరి 
పోతాయాన్న సత్యం (శ్రీనాధునికి తెలుసు అతని జీవితమే. దీనికి అత్యం, కనుకనే, 
కలం విడిచి హలం పట్టాడు. 

అభిష్టం అలౌకిక జీవనానికి అజ్హులు చాచిన అవసరం అరక చేతికిచ్చింది. 
నయసుడిగింది. కేవలం ఏడువందల దీనారాలు లేక దీనస్టితిని పొందవలసి నచ్చింది. 
శిక్షా స్మృతికి పండిత పామరభేదం లేదుమరి !. 

రన విధంగా కష్టపడుతుంపే ఆయన సాహిత్యాన్న భిమానించే సహృద 
యులు ఆర్షిక సహాయం ఆపదించకోరడా ఎం చే స్తున్నారు అపు Ee ఉదయిసుం౭ది. 
ఈ మహాకవి ఉన్నదొక మారుమూల [గామం. అలాంటి (ప్రదేశాల్లో ఎంత మహా 
కవై నాగు _ర్రింపుపొందుటకష్టం, ఒకరో ఇద్దరో సాహిత్యాభిమానులున్నా అర్ధిక సహాయం 
అందించగలిగిన స్టితి ఉన్న వారు కాదేమో! ఆ రోజులో ఏడువందల బంకా అంే 
మామూలు మాట కొదు. కేవలం వ్యవసాయమే వృ తిగా ఉన్న ఆ కష్టజీవు లకు 
(శ్రీనాధుడు కవిగాకాక కర్షకుడుగా మా(త్రమే పరిచితుడు. (శ్రీనాధుడు ఉద్దండ “కవి అని 
చెప్పినా దండ వేసేవారు “లేరు. ఈ విధంగా రె రెడ్డి రాజ్యం యొక్క. ఉచ్చనీచస్టితులు 
(శ్రీనాధుని జీవితంలోకూడా వెలుగు సీడల్ని (ప్రసరింపచేశాయి. 


ఆధార గంధాలు 


ప 
క 


శ్రీనాధుని కొవ్యకళ --- శ్రీ కూచిబొట్ల హరి 
చాటు పద్య మణి మంజరి - వేటూరి (సధాకరళాస్త్ర 
ఆం[ధ్రల సాంఘీక చరిత్ర -_- సురవరం (ప్రతాపరెడ్డి 
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4. శ్రీనాధకవి చిలుకూరి వీరభ(ద్రరావు 

ర్‌, (శ్రీనాధుడు — డౌ॥ కొర్ల పాటి శ్రీరామమూ ర్రి 

6. ఈశ్వరార్చన కళాశీలుండు  డా॥ కొర్ల పాటి శ్రీరామమూర్తిగారు 
7, రెడి సంచిక 
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వ His Lory of Reddy Kingdoms. 

9. [కీడాఖిరామము --- పీఠిక 

10. ఆంధ్రుల చరిత్ర --- ఏటుకూరి బలరామమూ ర్రిగోరు 

11. పలనాటి వీరచరిత్ర _- పీఠిక 

12 1978 డిసెంబర్‌ భారతి సంచిక --- (శ్రీ మోనాగారి వ్యాసం. 

13. 1978 మార్చ్‌ భారతి --- చామ ర్ధి ఆమరేశ్వరశర్మగారి వ్యాసం. 

14. (శ్రీనాథ కవితా 3 సమీక=_చిలుకూరి పోపయ్యళాస్త్రిగారు (తృతీయ శంపుట్‌? 
16. 1971 జూన్‌-ధారతి- శ్రీ కె. బాలను[బహ్మణ్యంగారు. 

16. కాశీఖండం. 

(ఆంధ్ర సారస్వత పరిషత్తు నిర్వహించిన సారన్వత వేదికపై) 


చే 
“పోతనలోని తెలుగుదనం” 


మహాకవుల రచన లెప్పుడూ కూడా (ప్రజా జీవనానికి అద్దం పడుతూ దేశకొల 
పా(త్రాదులకో ఆకీకాని. వెల గొందుతూ ఉంటాయి పోతన భాగవత రచన కూడా 
ఆతని మసోన్నతమైన వ్య క్రిత్వాన్నేకాక తెలుగుజాతి జీవన ల. అడుగడు 
గునా అందజేసింది. కనుకనే పోతన (ప్రజాకవిగా పలువురు విమర్శకుల చేత (ప్రశంస 
అందుకున్నాడు, 


భాగవత పీఠిక పోతన మప న్న తమైన వ్య క్తిత్వానికొక మచ్చు కృుసక, పీకి 
కలో వ్యాస భాగవతం యొక్క (పాశ శస్య్యాన్ని గూర్చి ఇలా వివరింవాడు* 


“లలిక స్కందము, కృష్టమూలము శుకాలాపాభిరామంబు, స వ! కోని 
తమున్‌ సువర్ణ సుమనస్సుజ్జే యమున్‌, సుందరోజ్జ్వ్యల  వృత్తంబు దుప ఫలంబు 
విమల వ్యాసాల వాలింబునై 'వెలయున్‌ భాగవతాఖ్య కల్పతరువుర్విన్‌ సద్ద్విజ 
(శేయమై” అంటూ శ్రే షపూర్వకంగా కల్పవృత్షంతో పోల్చి చెప్పాడు. అలాంటి భాగ 
వతాన్ని తెనిగించి పునర్జన్మ లేకుండా జాగ్రత్త పడకానన్నాడు- నన్నయ తిక్కనాదీ 
మహా కవులు ఈ భాగవతాన్ని తెనిగించకుండా ఆ అవకొశం తనకు కల్పించినందుకు 
మహా సంతోషపడి పోయాడు నిజానికి పోతన పేదవాడు* లోకరీతినిబట్టి ఒక పెద 
కవి అనుకోకుండా ఒక పెద్ద పెన్నిధి దొరికితే సంతోషించాలి. లేదా తన కవిత్వాన్ని 
రాజు మెచ్చుకొని ధన కనక వాహనాదులి స్తే సంబరపడిపోవాలి. కాని మూడు నాలుగు 
తరాల ముందు వాళ్ళయిన నన్నయ తిక్క_నాదులు భాగవతాన్ని వెనిగించకుండా తన 
వంతుకు వదలి వెళ్ళినందుకు నంతోషించాడు. ఎంతగా సంతోషించాడంతే తన తాత 
ముత్తాత లెవరో మూలధనాన్ని ఏ మాత్రం ఇిర్చుచేయకుండా తనకు న 
మురిసిపోయాడు. భాగవత అనువాదాన్నే ఒక నిధిగా భావించి ఆశేష ఆం(ధ (ప్రజా 
సీకానికి దాన్ని అందించాలనుకున్నాడు. పోతన యొక్క ఆధ్యాత్మిక న్య క్రిత్వం, ఆద 
రోం అంచనా వేయడానికి ఇదొక మచ్చుతునక మాత్రమే. ఆదర్శానికి అర్ద సంపాద 
నకు ఎప్పుడూ చుక్కెదురే ! ఆదర్శాల్ని నమ్ముకొని జీవిస్తున్న న్య క్తికి అర్హ సంపా 
దన తృణ(పాయంగా తోస్తుంది. అర్హ టి సర్వస్వం అనుకునే వా కోండు ఆద 
రాల జోలికి పోడు, శ్రీనాధుండు లాంటి కవులు ఆనాడు పోతనను పిచ్చివాడన్నారు. 
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అర్హం సంపాదించలేని అసమద్దడ(న్నారు. అయినా పోతన తన అవర్శాన్ని విడువ 
వేదు* మహాత్ముల లక్షణమిది. ఆదర్శాల్ని నమ్ముకుని పోతన కాననువదించిన భాగ 
వతాన్ని రాజుల వరం చేయకుండా రామునిపరం చేయాలన్న ఒక స్వతం|త్ర నక్ష 
యం ఆయన న్య క్రిత్వాన్ని ఉన్నత శిఖరాలచై కూర్చోబెట్టింది. 


పలికెడిది భాగవతమట 

పలికించు విభుంశు రామభ దుండట్క నే 
పలికిన భవహార మగునట 

పలిెద వేజలొండు గాధం బలుకగ చేలా 


అన్నాడు* రాజుల కంకిత మీయకుండా తస్పించుకోవడానికి ఒకనెపొన్ని తనకు తానే 
కెల్పించుకున్నాడు! ఒక రాచటిక న్యవస్టకు లక్షణాలు రెండు. తరతరాలుగా రాజ్యాన్ని 
సం[క్రమి6 వజేసుకోవడం ఒకటి. (ప్రజల్ని అన్నివిధాలుగా అస్వతం[తుల్ని చేసి వారి 
ఆలోచనా సరళిని తమ వ్యవస్థకు అనుగుణంగా మార్చి వాళ్ళను మానసిక బానిసక్వా 
నికి గుటిచేయడం రెండవది. రాజులు తమకు కీ ర్రిని ఆచంద్ర తారార్భం లోకంలో 
నిలుపుకోవడానికి తమ వ్యవస్థను పటిష్టం చేసుకోవడానికి, సమాజంలోవున్న ఒక 
విజ్ఞానవంత మైన వర్షాన్ని ఆక; కవుల్న చేరదిసారు. వారికి జీత బ శ్రేలు, మడి 
మాన్యాలు, "అగ్రహారాలు ఇచ్చి ఆదరించారు. (ప్రతిఫలంగా వారు చేయవలసిన పని, 
రాజు కీ ర్ధిని గోరంతలు కొండంతలుగా పొగడడం. 


ఆ వ్యవస్థలో కవి కేవలం నిమిత్తమా(క్రుండు. వ్య క్రిత్వంలేని మేధావి. రాజు 
ఏది (వ్రాయమంపే అది (వ్రాయడం, ఎవరి కంకిత మీయమని అదేశిస్తే అదే శిరసా 
నహించడం వారి పని. ఈ విధంగా రాజులు కవుల్ని గుప్పిట్లో పెట్టుకొని తామనుభ 
విస్తున్న భోగవిలాసాలకు శృంగారానుఛూతులకు ఒక శాశ్వతత్వం కల్పించే ఉద్దేశంతో 
వారిని సాధనంగా ఉపయోగించుకున్నారు. కవులు రాజుల అభీష్టాన్నను సరించి వారి 
నంళాల్ని ఏ సూర్యుడికో, చంద్రుడికో అంటగట్టడంవారిని సాకెత్‌ విష్ష్వంశ సంభూ 
తులుగా వర్ణించడం, వారినే కావ్యాల్లో నాయకులుగా, వారి ప్రియురాండ్రనే నాయి 
కులుగా చిత్రించడం చాలా చ వోట్ల జరిగింది ఫలితంగా సాహిత్యం కేవలం ఒక వర్షా 
నికే (ప్రాధాన్యం వహిస్తూ ఫ్యూడల్‌ సాహిత్యాన్ని, ఫ్యూడల్‌ సంస్కృతిని సాంప్ర 
దాయాలను వ్యాపింప జేయడం (ప్రారంభించింది. భక్తికంచె ర క్త్‌కే (ప్రాధాన్యం పెరి 
గింది. ఇలాంటి వాతావరణంలో కాలానికి ఎదురీది నిలిచిన కవి పోతన. సంప్రదాయ 
సిద్దమైన ఒక వ్యవస్థనే (త్రోసిరాజన్న ఘనత ఈయనకు దక్కింది. పోతనకు 
పూర్వం లేదా తరువాతి కవులందజూ దాదాపు రాజోశ్రయం పొందినవారే. నన్నయ, 
తిక్కన, ఎ(బ్రన, భాస్కరుండు విన్నకోట పెద్దన, (శ్రీనాధుడు అష్టదిగ్గజాలు 
వీరంతా (ప్రభువుల్ని ఆశ్రయించి వారి ద్వారా భోగ భాగ్యాల్ని పొందారు. పోతన 


68 


ఇలాంటివేవి ఆశించలేదు, పెగా పుడమి పతుల పడుపు కూడు భుజించడంకంటె హోలి 
కడుగా హాయిగా (బతకడం 'మేలన్నాడా యన. నొటి రాచటికొనికి గొడ్డలి "పెట్టు 
లాంటిది, సంప్రదాయ సిద్దంగా వస్తున్న ఒక ఆవారాన్ని, అలవాటును కాదనడం ఒక 
సామాన్యమైన విషయం కాదు, ఒక సం[పదాయాన్ని 'ధెర్యంగా ఎదిరించడం, దాని 
వల్ల కరిగే ఇబ్బందుల్ని ఇమ్మడి 'దైర్యంతో ఎదురోవడం, ఒక చెతన్యవంతుడి 
లక్షణం. (పభువుల్ని మాకం ఆశ్రయించి తమ పొట్ట మాత్రమే నింపుకునే స్వార్ద 
పరురై న కవులకం ఇ, కోటానుకోట్ల (ప్రజలకు అన్నాన్ని అందించే హాలికుడుగా 
[బతకడం మేలని పోతన అభిప్రాయం. ఇలాంటి తన స్వతంత్ర వ్య_కిత్వాన్ని అవ 
కాశం లిధించినప్పుడల్లా థాగవతం లో అనేకచోట్ల న్యక్తం చేశాడు, 
“ముందార మకరంద మాధుర్యమున నేలు; 
మధుపంబు వోవునే మదనములకు 
నిర్మల మందాకినీ వీచిక దూగు 
రాయంచ చనునే తరంగిణులకు ? 
లలిత రసాఆ పల్లవ ఖాదియె చొక్కు- 
కోయిల చేరుదే కుటజములకు 
పూశ్లేందు చం దిశాస్ఫురిత చకోరకంబరుగునే 
- సాంద్ర సీవ+శత ములకు.” 
ఆంటూ (ప్రహ్లాదుని నోట భక్తిపరంగా పలికినా రాజాస్టానాలపట్లి తనకున్న ప్‌హ్య 
భావాన్ని, తనకుగల స్వాతంత్ర న్య క్రిత్వాన్ని ఇందులో పొందుపజచాడు, ఆకాశ 
మార్గంలో ల నిర్భంధం లేకుండా ఎగిరే తు మ్మెదల్న్వి హంసల్ని, కోయిలల్ని ష్షో 
రాల్ని ఉదాహారిఠచి కావ్య (పపంచంలో తాను కోరుకుంటున్న 'స్వేచ్చకొక రూపకల్పన 
కొవించాడు. ఇంతేకాకుండా ఒక తాత్వికౌర్దం కూడా ఇందులో మనకు గోచరిస్తుంది. 
ఆధ్యాత్మిక జీవితానికి అలహటుపడ్డ జీవుల్ని ఈ నంసారిక బంధాలు, అనుబంరాలు 
ఎంతగా కట్టివడవేసినా ఆ జీవాత్మమట్టుకు పరమాత్మవైై పే పరుగులు. తీస్తుందా 
తామరాకు మీది నీటి బొట్టులాగా ఏ అనుబంధాలూ జీవున్ని అంటవు, 

ఈ విధంగా పోతన తన దైవ వ్య క్తిక్వాన్ని పలుచోట్ల ప్రదర్శిస్తూనే తన 
జాతి మొక్క న్య క్తిత్వానికి కూడా పలుచోట్ల (ప్రాధాన్యాన్ని కల్సించాడు. వ్యాన భాగ 
చతాన్ని తెలుంగు చేసే సందర్భంలో తెలుగు వాతావరణాన్ని అవకాళం దొరికినపుడు 
వ్యక్తం చేయక వదలలేదు. 


ఒక భాషలోని రచనను యధా మూలంగా అనుసరించడం వేద. స్వతం|తంగా 
ఒక భాననను భావించి తన సామాజిక పరిస్థితుల్ని దృష్టిలో “పెట్టుకొని జాతి మొక్క 
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జీవనాడీని గురించి తదనుగుణంగా కొవ్యాన్ని తీర్చిదిద్దే (వజ వేరు. మహాకవృలై స 
వారు మాత్రమే ఈ పని చేయగలరు. ఆలాంటి కవుల్ని వేళ్ళపైన లెక్క పెట్టవచ్చు, 
పోతన ఆలాందివాడు. భాగవతానికి తెలుగుము[ద్ర వేయడంలో అసాధారణమైన 
(పజ (ప్రదర్శించాడు = 

ఈత6ండు తన ఆనువాద వై ఖరిలో సంస్కృత భాగవతమనే ముడి బంగా 
రాన్ని కావ్యత్వమనే రసాయన (ప్రక్రియద్వారా మేలిమి బంగారపు ముద్దగా మలిచి, 
కరిగించి, రెలు(గు దినపు టచ్చులోపోసి, నగిషీలు చెక్కి వజవై థూర్యాలు పొదిగి 
ఒక అమూల్యాభరణంగా సిడ్డంచేసి తెలుగు సరస్వతికి తొడిగి పునీతుడై నాడు, (ప్రధా 
నంగా దశమ స్కంధాన్ని తెలుంగు జొతి సంస్కృతీ (ప్రకటనానికి సాధనంగా ఎన్ను 
కున్నాడు. భాగవతాన్ని ఆంధధ్రికరించడం ఒక సామాన్యమైన కవి చేయగలిగిన పని 
కాదు. పోతనలాంటి మహాకవి ఈ పనికి పూనుకోవడం తెలుగువారి అదృష్టమనే 
చెప్పాలి. పోతన వ్య క్రిశ్వమే ఒక విద్యు త్తరంగ రూపంలో భాగవతంలో (ప్రవేశించి 


ఆంధ సాహిత్య కేత్రంలో భాగనకత ఆంధ్రుల బంగారు పంట. మూలంలో 
తేని ఆంధ్రుల అవార వ్యవహారాలను, దాల్మక్రీడాదికాలను, ఆం(ధుల రుచులను, అభి 
రుచులను, ఆంధ భాగవతంలో చొప్పించి తన జాతిపైగల ఆదరాన్ని పలుచోట్ల చాటు 
కొన్నాడు. ఆంధ్ర ఐసట్ల సోతనకు ఆధిమానం కలదనడానికి ఒకే ఒక్క ఉదాహరణ 
చాలు. మూలంలో శుకుండు పరీకి త్తుకు భక్తి మార్గాన్ని తెలిపే సందర్భంలో వ్యాసుడు 
కిరాత హూణ పృళిందాదులతో పాటు ఆం[మ్రల్నహూడా పొపొత్ముల పట్టికలో చేర్చాడు. 
పోతన్న దీన్ని గమనించాడు, సహించలేక చోయాడు, అనువాదంతో *యవన వ్యాధ 
పుళశిందహూణ కష కంకానిర చండాల సంభపుళలు6 దక్కిన పాపవ ర్రనులు” అని 
మార్చీ ఈ పట్టిక నుండి అంధ్రన్ని తొలగింది తన జాతికి శాశ్వతంగా కలుగదోయే 
కళంకాన్ని కడిగివేళ-డు. 

ఒక (గంథంలో ఒక జాతి న్వధావం ఎంతగా ముడ్రికమైతే అంత అత్మీయ 
తను ఆది కలిగిస్తుంది. భాగవతం తెలుగు జీవితాన్ని అంతగా అచ్చొ తించి అంధధు 
లందరికీ ఆదరపా(త్రమైంది. పోతన అవకాశంకలిగితే చాలు అనాటి పల్లెపట్టుల్ని వారి 
జీవన విధానాన్ని, వారి మన_న్రత్వాల్ని వరి ంచకుండా విడువబేదు. క ఎప జననానికి 
(వేపళ్లె (ప్రజలేకాదు పశు పక్ష్యైదులు కూడా పరవశించి పోయాయట. ఆ సందర్భంగా 
(వేపళ్లైలోని ఒక సుందర దృశ్యాన్ని మనకండ్ల సాక్షాత్కరింపజేశాడు పోతన, 
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(ేళ్లురికి మసలే తేగలు 

మల్లడీ గాని రంకె లిడియు ముద నృపభంబుల్‌ 
పిల్లుగ ముదవ్రుఆ వొదుగుల 
జల్లిఎచెంచెలు, బాలు సంథవవేళన్‌, 


కట్టుకొయ్య నుంచి విడిసించుకున్న లేగలు గంతు లేస్తూ తల్లి వద్దకు పరు 

గె త్తడం, బలవంతంగా కట్టి వేయబడిన ఎడ్డు రంకెలేస్తూ తలలు ఆటూ ఇటూ విది 

లిస్తూ గింజుకోవడం ఈనిన ఆవులు హు సమృద్దిగా కృరియడం = ఈ దృశ్యాలు 

పల్లె జీవితంతో పరిచయమున్న (పతీ పారకుడికి (శ ఫోత్రక్ర కండ్లకు కట్టినబ్లుగా కనబడ 
అ ఆంకశేకాొదు హృదయం మీద శాశ్వత మైన ము(ద్రవేస్తాయి. 


పల్లెల్లోని సాంఘిక జీ3కం చాలా పరిమితమైనది. ఆత్మీయమైంది కూడ, ఒక 
పురుడెచ్చినాా పుణ్యకార్యం జరిగినా నిమిషాల మీద గాలిలాగా ఊరంతా వ్యాపిస్తుంది. 
ఎవరినోట విన్నా అదే విశేషం, ముఖ్యంగా స్రీలకిదొక చక్కని కాలక్షేపం. వాడ 
వాడల స్రీలు గుంపుగుంపులుగా ముచ్చట్ల మురిపాలతో పుట్టిన బిడ్డను చూచి రావడం 
నరదా* అలాంటి ఒక మధుర ఘట్టం కృష్ణుండు పుట్టిన సందర్భంలో మనకు కని 
పెసుంది' యశోద చక్కని బాలున్నీ కన్నది* ఊరంతా ఆ వ _ర్హ నిమిషంలో వ్యాపిం 
వుంది. 

వమి నోము ఫలము 1 ఇంత (పొద్దొక నార 

ఏ లావ 

వింటి మబలలార ! వీనుల ముర 

మన యశోద చిన్ని మగవాని గనెనట 

చూచి నత్తేమమ్మ నుదతులాఠ 1 


పుట్టింది ఆడపిల్లకా క మగపిల్ల వాడయితే మదీ మురిపెం. కనుకనే నం! 
వాడని వపరిసిపోయారు* పొాపనికీ నూనెతో తలంటి, ఒంటినిండా ససుపు నలుగుపె 
స్నానం చేయించి క్‌ కొన్ని సీళ్ళను బాలుని చుట్టుచుట్టి వీప్పమీద చరుస్తూ “హారి ప 
ఆంటూ దీవించడం పెద్దతరంవాణ చేస్తూ ఉండడం ఇప్పటికీ వున్నది. 

ఈపాస్టునికి నూనెం దలయంటి పనుపుంబూసి 

బోరు కాడించి హరిరక్షు వామ్మాటంచు 

జలములొక కొన్ని చుట్టింరాం జల్లితొట్లనునిచి.” 


ము త్రయిదువలు డివించి పాడడం తెలుగువారి ఆచారమే, బాలున్ని క్రొమైలో 
నిద్ర పుచ్చడానికి ప్రయత్ని స్తున్నారు. 
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జోచోకముల దశేకుణ 
జోజో మృగరాజ మధ్య జోజో కృవ్ల 
బోజో పలవ కరపడ 
జోజో పూచ్చేందు వదన జోజో కవ, 


ఈనాటికీ ఎందరో తెలుగు తల్లులు ఇది పోతన్న పద్యమని తెలిసో తెలియకో 
మనసారా పాడుకుంటూ ఉంటారు జో అచ్యుతానంద జో జో ముకుంద” అన్న 
అన్నమాచార్యుల రచనకు తెలుగు దేశంలో ఎంత ws ఉందో ఈ జోలపాట 
కూడా అంకకంచే ఎక్కువగా ప్రచారం పొందింది. వసిపాపలున్న (ప్రతీ ఇంట్లో ఇది 
(ప్రతిధ్వనిస్తూనే ఉంటుంది. 


కృష్ణుడు గోపబాలకులతో కలిసి చడ్డన్నం ఆరగించే ఘ ఘట్టం అత్యం 
జంగా వళ్ళి ంచాడు పోతన, చద్ది పెరుగన్నం టా ఈ రెంటి వు స ష్ముళనం 
'ఆలుగు వారికి షడ్రుచుల అనుభూతిసీ ప తన్నకు 'లెలు 
దినమంతా కష్టపడి పసుల్నికాస్తి ఎండలొ (మగ్గి ఆకరికో  నరనకలా ఖ్‌ గోప 


బాలక్షలక హై. పంచ భత్యపరమాన్నం మరి ! | 


గు 
జ 
8 ల 


మాటి మాటికి (వేలు మడిచి యూరించుచు 
నూంరులాయలు దినుచుండు నొక్క? 
డౌకని కంచములోని దోడిసి చయ్యాన (మింగి 
మూడూ లేదని నోరు సూపు నొక్క. 
డేగురార్షుర చట్టు లేలమి, బన్ని వమౌాడి 
కూరని కూరోొ్కని కుడుచునొక్క-6 
ఉన్నియుం దగయించి యయశుట నెచ్చలి తేన 
వునచు బం తేన గుండు లాడు నొకడూ 


క్చవు జొడుమునుచు6గి కుఠించి పరు వెోాల 

మేలి భత్యు రాళి మెసగు నొకడు 

నవ్వు నోశడు సఖుల నవ్వించు నొక్కుడు 

ముచ్చటాడు నొకడు మురియు నొకడు 

లోకంలో ఉన్న ఆనందమంతా ఈ గోవబాలకుల సొమ్మె సుమా అన్నట్లున్నదీ 
పద్యం. ఒకవై పు దూరంగా పచ్చిక బయళ్ళలో గుంపులుగా గోవులు మేస్తుంపే? 


12 


సమీపంచో లేగలు నీళ్ల త్రాగుతుం'టే నిశ్చింతగా గోపదాలకులంకా ఒకచోట కూర్చొని 
తాము ఒచ్చిన చద్దిమూటలు విప్పి తినడం (ప్రారంగింవారు. ఒకడు ఊరగాయ తీసి 
చప్పరిస్తూ (వేలు మడిచి ఇంకొకన్ని ఊరిస్తున్నాడు. మగొక్కడు (పక్కనున్న 
కంచంలోని దిరగాయ లాక్కొని గబుక్కున (మింగి, లేదు చూడుమని నోరు చూపిస్తు 
న్నాడుం ఇంకొకడు పందెం కాసి ఐదారుగురు తినవలసిన ఆవకాయ బువ్యను పట్టించి 
దల్దంచిఒక్క డి తివి కడుపుబ్బ నవ్విస్తున్నాండు,. ఈవిధంగా అందరు కలిసి సవ్వుతూ 
నవ్విస్తూ తచృుత్తూ. కికరిస్తూ, ముచ్చట్లాడుతూ భోజనం చేయడం చూ స్తే వన 
భోజనాల వైనం కన్నులకు కట్టక మానదు, 
ఆక్రూరుడు గోవింద నందర్శనానితై వెళ్ళుతూ బృందావనంలో (ప్రవేశించిన 
సందర్భంలో ఆత శా[ఘాణించిన పూలవాసనలన్నీ తెలుగు పూ౭ండోటల లోనివే. 
“*ఘనవందన, కుందు కుటజ్క, తాల, సాల, కురవక, వట, మాకందాది పుష్పఫలాదు 
లలో కొన్ని తెలుగువారు తమ పెరళ్ళలో "పెంచుకున్న వే. మూలంలో ఆక్రూరు(డు 
కృష్ణున్ని తలుస్తూ సూర్యా స్తమయవేళ గోకులంలో ప్రవేశించినట్లు మాత్రం చెప్ప 
బడి ఉంది, పోతన గారు ఈ సందర్భాన్ని అవకాశంగా తీసుకొని గోకుల పరిసరాల్ని 
బృందావన పరిసరాల్ని తెలుగు వాతావరణానికి అనుగుణంగా కనులకు కట్టినట్లు నర్థిం 
చడం నిజంగా ఒక్‌ గొప్ప విశేషమే. 
తెలుంగు కుటుంబ వాతావరణాన్ని (ప్రతి వింవింస వేయడంలో కూడా అత్యంక 
న (శ్రద్ద వహించాడు పోతన, దీనికి కూడా దశమ స్కంధాన్నే భూమికగా (గ్రహిం 
చుం 
వే ర్వేర ఇశరొావుంఎల పెండి డు నేయుచు 
డే యాయ 
నబలలతోడ వియ్యంబులందు 
గ్యుణైన గూళ్ళను గొవురొప్ప వండించి 
సాల లకు బెట్టంచుం జెలువు మెజుసి 
రవుణీయ మందిరా రాముబేశంబులం. 
బువ్వుందిగాలకును (బోదివెట్టు 
సదమల మణివుయ సౌధ భాగంబుళ 
నీలతో భర్శశోలికల నూగు 


fel 


శ 


శాలికలతోడం చెల రీగి బంతులాడు 
ఇారికాకీర పంక్తికి జదువు చెప్పు 
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బర్ఫీ సంఘమాలకు మురిపములు గజుపు 
మదవమురాళంబులకు. జూపు మందగతులు 


రుక్మిణీ దేవి బాల్య క్రీడలై న బొమ్మల  సపెండ్రిండ్లు, గుజ్జెనగూండ్లు, ఉయ్యాలొ 
టలు, బంతులాటలు, “పెంపుడు పకల మచ్చికలు ఈ సరదాలన్నీ తెలుగు బాలికలకు 
తెలిసినవే. ధనికులు లేదా పై మధ్య తరగతి కుటుంబాల్లో వివాహోచిత వయస్సు. 
అన ఆడపిల్ల లు కాలక్షేపం కోసం ఆడే ఆటలు ఎనో ష్‌. "ఉండేవి. కొన్నింటిని మాత్రం 
పోతన వర్ణించాడు: 


మగపిల్ల ల ఆటలే వేరు. 


“గేవల్లంభుడ నేను గోవులు మారని వడిజ,కెదైచుచు వంగియాడు 
రాజనే భటులు మూరలు రండురండని (పొభవంబున. బెక్కుపను లు 
వనుచు 
చేదస్క_రు౬డ మోరింటివారని ని దపుచ్చి సౌమ్మూలగోని వోయిడాగు 
న సూ్యతధారి, మోరిందరు బహుుటభూపులని చెలంగుచు నాటలాడ బెట్టు 


మూలలుుకును, డాగురువనాతే లాడు 
నుయ్యెలల నూగు జేబంతు లొనరవైచు.” 


మగపిల ల్లి లెప్పుడూ బాల్యంలో ఆకతాయిల్లాగే ఉంటారు, (గ్రామాల్లో మగపిల్ల 
లంకా సాయంకాలం పూట వీధుల్లో గుంబులుగాచేరి రకరకాల ఆటలతో (బొద్దుపుచ్చ 
ఊం మనకు తెలుసు, రాజొోట్క దె నోంగాట, దొగుడు మూకలాట్క బంకులాట * ఇవన్నీ 
ఈనాటికీ తేలగుపళ్లైల్ల్‌ కొంతవరకు (ప్రచారంలో వున్నాయి, 


ఈ విధంగా పోతన ఒకవైపు తెలుగు వాతావరణాన్ని సృష్టిస్తూనే మరొక 
వైవు తన (గ్రంధాన్ని ప్రజలకు ఆత్యంత సమీపంగా తీసుకొని వెళ్ళాడు. తేలు(గు 
భాగవతం ఆనాడు ఒకవై పు అసంఖ్యాక మైన (ప్రజాస్‌కానికి, మరొకవై పు వ్యాసభాగవ 
తానికీ మధ్య ఒక వ్యాఖ్యాతగా పని చేసింది. ఈ భాగవతానికి ఒక సజీవ (ప్రతినిధి 
పౌరాణికు(డు లేదా హారి కధకుండు, హౌరాణీకుడు ఆశుకవితా మార్గంలో (ప్రహ్లాద 
చరి[త్ర, గజేంద్ర మోక్షం, మొదళై న Ses గానం చే చస్తూ ధర్మబో ధకత్యాన్ని 
నిర్వహించేవాడు, (ప్రజల [ప్రక ;క . జీవితానికి సమన్వయాన్ని" సాధించేవాడు, వారికీ 
అనువైన భాషలో విప్పి చెప్పేవాడు. అక్షరజ్ఞానం లేని ఒక సామాన్య మానవునికి 
ఉద్బోధ కలిగించడానికి అవసరమైన అంశాలన్నీ ఈ భాగవతంలో ఉన్నాయి. దానితో 
వున్న ఆకుకవితా మార్గ మే దోన్ని (ప్రజలకు సన్నిహితం చేసిందవి విమర్శకులంటారు. 
శవలం పండితుల్ని కవులను ఉద్దేశించే కాకండా సామాన్యుల్నికూడా దృష్టిలో ఉంచు 
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కొని ధాగవకాన్ని పోతన రచించాడు. కనుకనే వర్ల వర్గ లింగ వయోఖేదం లేకుండా 
అది అందరి ఆమోదాన్ని పొందగలుగుతున్నది, 


ఈనాటికీ ఆంధ్ర దేశంలో (శ్రీమద్రామాయణం లాగానే అనేక లు (ప్రతిదినం 
భాగవత పారాయణం చేయడం అక్కడక్కడా దునకు కనిసి స్తుంది. అత్యంత మైంది 
ఆధునిక కటుంబాల్లో కాక పోయినా ఏమా[కం సాహిత్యాభిరుచి "ఉన్న సనాతన కుటుం 
బాల్లో, ముఖ్యంగా ' వయోవృర్దుల్లో ఈ భాగవత పద్యపరనం నిశక్యశీఏతంలో ఒక 
భాగంగా ఇమిడిపోయింది. (ప్రతినిత్యం తెల్లవారయామున రాగయు చక్రంగా ఆలాపించే 
వారు ఆక్కడక్క-డా ఇంకొ మిగిలి ఉన్నారు. 

పాఠళాలనోనూ, రళాళాలల్లో నూ తెలుంగు పొఠ్య (గంధాల్లో ఈ భాగవతం 
లోని రసవ త్రరమైన ఘట్టాలు చ్‌ గోటు చసీకోనై పరిమితిలేని (ప్రచారాన్ని బొందు 
తున్నాయి. విశ్వ విద్యాలయాల్లో పరిశోధనాంశంగా పండితులచేక ఆదరింపబడు కూ 
వుంది. “ఎవ్వని చేజనించు జగమెవ్యని లోపల నుండు లీనమై”, “త్రల్లీ నిన్ను 
దలంచి ప్ప _స్టకము చేతన్‌ బూనితిర్‌”-ఇలాంటి చాలా పద్యాలు “పాఠశాలల్లో (ప్రార్థనా 
పద్యాల రూవంలో మనకు వినిపిస్తూనే ఉంటాయి, 


ఓయమ్మ నీ కుమారుడు 

మూాయిండ్లను పాలు పెరుగు మననీడమ్మా 
పోయెద మెక్క-డికై నను - 
మాయన్నల సురభులాన మంజుల బాణీ. 


“ఏ అలంకారం లేకపోవడమే ఈ పద్యానికొక అలంకారం” అన్నాడొక 
(సిద్ద విమర్శకుడు. ముద్దులు మూటలు క్లే ఈ పద్యం (ప్రతీ చిన్నారి పెదపుల'పై 
చిందులాడుతూ అబాల గోపాలాన్ని అలరింపజేస్తున్న ది. ఈః పద్యంలో ఓక్‌ విశేషం 
కనిపిస్తుంది. లోకంలో సాధారణంగా అమ్మమీద ఒట్టు తెనడం కనిపిస్తుంది, 
అయ్య మీద పెట్టడం కనిపిస్తుంది లేదా తినమీద తాను ఒట్టువేసి 
కోవడం చూసాము. జ్ర అన్నమీద, జంతువుల మీద ఒట్టు వేయడం ఒక వివరీత 
విషయంగానే మనక తోవకమానదు. కొని పోతన E పదాన్ని న్యర్దంగా 
వాడడుకవా ! 

అన్న శద్దం చాలా శ _క్తివంకమైంది. రామాయణంలో కూడా యుద్ద కొండలో 
ఒకచోట అన్న శబ్దం యొక్క. ప్రాముఖ్యం కనిపిస్తుంది, ఒకనాడు సహోదరుడు 
కాకపోయినా (ద్రౌపది “అన్నా” అని పిలునగానే ఆపద్భాంధవుండై నచ్చి మాన:క్షణ 
కావించాడు కృష్ణుడు, ఈనాడు కూడా ఒకడు ఎంత దుర్మార్గుడ యినా కావచ్చు, ఒక 
అబల “అన్నా” అని పిలిస్తే వాడిలో కొంతయినా కరుణ కలుగకమానదు. అన్నా 
అన్న శబ్దంలో ఆంత మహాత్మ్యం ఉంది! సహోదరులు కానివారి మధ్యే ఇంకటి 
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అనుబంధం ఉంటే ఒకే కడుపున జన్మించిన వారి విషయం ఇక చెప్పేదేముంది ? 
కనుకనే గోపికలు తమ పుట్టింటి పె అభిమానానికి సూచకంగా “అన్నల” మై ఒట్టు 

"పెట్టుకొని ఉంటారు. ఇక రెండవ పదం సురభి. అంటే కామధేనువు. ఇక్క_డ గోవు 
అని అర్థం చెప్పుకోవాలి. (ప్రాచీన హిందూ సంస్కృతిలో ప న సానం చాలా 
ఉన్నత మైనది. లౌకిక సంపదల కన్నింటికి గోవు ఒక (ప్రతీక, “గోవుపాలు, 
గోమయం, చర్మం, కొమ్ములు -- అన్నీ కూడా మానవుని మనుగడకు అవసర మైనవే, 
గో (ప్రద దతణం భూ (సదక్షణంతో సమానంగా తలచి గోహూజ చేయడం ఈ నాణికీ 
అచారంగానే ఉంది. ఓక మాటలో చపా ప్ర ౦ంసే అధ్యాత్మిక భెతిక సంపదలన్నిం 
టికీ గోవు మూలకారణంగా భావింనదిడింది. సర్వో సంపదలకు మూలమైన గోవుపై 
గోపికలు ఒట్టు పెట్టడం ఎండో బొచిత్యభోభితంగా ఉందని మనం  భానించ 
వచ్చు. 


చను కాకు ప మాత్రం సాహిత్య పరిజ్ఞానంలేని సొమాన్యులుకూడా 
సందర్భళో భితంగానూూ, సందర్భరహితంగానూ, ఈ భాగవత పద్యాల్ని నిత్య 
జీవితంలో వాడుకొంటూ ఉండడం ఒక గ విశేషం. ఎవరైనా వాళ్ళ అనసరానికి 
మనింటికిన స్తే “డరకరారు మహాత్ములు” అంటాం. ధనవంతుల విశాలమైన మేడల్ని 
ఉద్దేశించి గల వె వైకుంఠ పృరంబులో” అంటూ మనకందువాటులో లేని విషయాన్ని 
సూచిస్తాం. ఆడిన ఆబద్దాల్ని సమర్చించు ఏకే సందర్భంలో ోవారి జాకులందు వై వాహిక 
ములందు” అంటూ మాట దాటేస్తాం. అడ్డు లేకుండా “పెరిగే ధరలు, నరకట్నాల 
విషయంలో “ఇంతింతై వటుడించై * న "పెరుగుదలకి ఒక (ప్రమాణాన్ని 
చూపిస్తాం. అంతటా వ్యాపించి ఉన్న అవిసీతిని ఎర్రి చూపేటప్పుడోఇందుగలదందు 
లేదని సందేహము వలదంటూ” అక్షరాల్నే మార్చేస్తాం. అనుకోని ఆద్భుత 
సంఘటనని చూచినా, విన్నా కళజ్ట ట్ర ద్వ వై షవమాయయో” అంటూ ిమ్తక్‌ కాం. 
ఈ విధంగా అనేక ప పద్యాలు పరమ లౌకిక (ప్రయోజనా న్ని ఉద్దేశించి వాడుకొ 
ఉండడం ఒక విశేషం. pa వొక్కింతయులేదు” అన్న పద్యాన్ని ఈనాటి a 
సమాజానికి అన్వయించి “18 ఒక్కి.ంతయులేదు” అని చమత్కారంగా చెప్పు 
కుంటూ ఉండడం కనిపిస్తుంది. భాగనకం రచింపబడి దాదాపు 600 సంవత్సరాలు 
గడిచినా ఈ నాటికీ కొన్ని పద్యాలు జాతి నరనరాల్లో జీర్డి ంచుకొనిపోయి (ప్రజల 
నాలుకలే ఆకులుగా జీవిస్తున్నాయంసే వాటి సజీవ లక్షణాల్ని" మనం అంచనా వేయ 
వచ్చు. భారత రామాయణాల లోని పద్యాలకం టే భాగవతపద్యాలలోని పదాల కూర్చు 
కంఠస్థం చేయడానికి ఎంతో అనువుగా ఉన్నాయని చెప్పడానికి జనదోహు బళ్యంలో 
(ప్రచారంలో ఉన్న పద్యాలే మనకు తార్కాణం, 


భాగవత పద్యాలు ఎంతగా (ప్రచారం పొందాయో అంతకంపే అధికంగా 
భాగవత కథలు జనుల్లో ఇంకొ జీవిస్తున్నాయి, 


1 


ఎ ఓక విషయానికి మరొక విష యచేద్దె_ నౌ అవాంతరంగా అడువ సే 
“మధ్యలో ఇదో దాగోతంి” అనడం ఆం[యరకు అలవాటు, 


— అల్లరి అకతాయి పిల్లి వాన్ని చూచి ఒక తల్లి మురిసిపోతూ ోకొంహె 
క్నసుకమ్మా” అంటుంది, 
లో 


ఎ అధిక సంతానంకో సత మత 
నా 


క్‌ 
భో వల నంతానం” అంగూ పరిసాసిసుంది. 


ల 
శ) 


ఆకా చుట స ల్ల జాని * 
అజ వినాయక చరుర్దినాడు శర్యసుంతకొపాఖు కూనాన్ని పఠించడం 
— స్రీలోలుడై నవాడిని “అపర కృష్ణుడుగా” అఖభినర్జి ంచడం' 
ఆజ తక సో టీ జైలు కూనాలను (శ్రీకృష్ణ జన్మస్టానాలుగా పిలవడం. 


nm 
రొ 


- త్ర విముఖుడిని జడభరతునితో పోల్చడం. 


ఇలాంటి ఉదాహారణ న చెప్పొచ్చు, ఈ కదలు ఎంతగా (ప్రజల్లో 
(ప్రవారం పొందాయం కే భాగనకంలో లేని సన్ని వేశాలుకూడా కల్పింపబడ్డాయి. న్యూన 
తని ఆపాదించే పనుల్ని వ మ ఆంపే ఒక అల్బుడినద్దకు ఒక్‌ 
గొరవనీయుడై న వ్య కి వెళ్ళి ఏదయినా యాచించే cl “ఆనాడు వసుదేవుడు 
గాడిద కాళ్ళు పట్టుకో గాలేనిది” అంటూ భాగనళంలో కనిపించని కధను (ప్రమా 
ఇంగా చూపడం చూస్తే ఈ కథలు ఎంక (ప్రచారం పొందాయో చెప్పొచ్చు. ఈ కథలు 
రామాయణ భారత కధలకంపే కూడా అధిక (ప్రచారం పొందడానికి మనం రెండు 
కారణాల్ని చెప్పొచ్చు. 

1. ఆ కధళల్లా'ని ఆధ్యాత్మిక బొన్నత్యం 

2 పోతన్నగారి కధా కధన వై ఖరి 

గజేంద్ర మోక్షణం, (ప్రహ్లాద చరిత్ర వామన చరిత్ర పురంజనోపాభ్యానం, 
మార్క ండెయోపాఖా గనం అంబరీషోపాథ్యానం మొదల్త న కొన్ని ఉపాఖా గినాలు 
ఆధ్యాత్మిక కొన్నత్యాన్ని చాటుతూ ఆబాల వృద్ద జన ప హృదయోలలో గూడు కట్టు 
కొని వారి సుఖదుఃఫౌది అనుభూతుల్లో పాలుపందుకొంటూ ఈనాటికీ జీఏస్తున్నాయి. 

కథా కధనంలో కావ్యకళాదృష్టికంపె (ప్రచార దృ ష ఎక్కువని విమర్శకు 
అంటారు. భక్తి కి తత్వాన్ని లోకానికి వళ్ళడించడానిశై కధా క ధనానికి అత్యంత 
(ప్రాముఖ్యం కల్పించాడు బి పోతన. 

పోతన తన క కవిత్వాన్ని (వా జానీకానికి ఎంత సన్నిహితంగా తీసుకుని వెళ్ళాడో, 

ంజకంమె సన్నిహితంగా తన భాషను తీసుకొని ని వెళ్ళాడు. ఒళ్క మాటలో చెప్పా 
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లంపే (ప్రజల ఊపిరినే పోతన తన భాషగా మలచుకొన్నాడు. పోతన సంభాషణల్ని 
గమవి స్త మనకీ విషయం తెలుస్తుంది. ఆయా సందర్బాల్లో పోతన సంభాషణలు లోక 
వ్యవహారానికి అత్యంత నన్ని హితంగా ఉంటాయి* చక్కని జాక కమైన నుడికారం 
ఆ సంభాషణలకు (ప్రాణం. (దౌపది అళ్వత్హా తామతో పలికిన పలుకులు దానికొక మచ్చు 
తునకగా సండితులు చూపుతూ ఉంటారు. 


“భ దాకారుల( చిన్న పాపల రణ (పైఢ(క్రీయా హీనులన్‌ నిద్రాస కుల సంహ 
రింస నకటా నీ చేతులెట్లాడెనో "అన్నది ఉదాహరణం. ఏదయినా చేయరాని క కార్యాన్ని 
ఎవరై నా చేసినప్పుడు శ్‌ల్రద్రి చేయడానికి సీక్రు చేతులెట్లా ఆడినయ్‌” ఆని అనడం 
తెలుగు వారికి పరిపాటి. ఈ నుడికా ఎంవల్ల పె సంభాషణకు ఒక అపూర్వ మైన సౌంద 
ర్యం కలిగిందనడం స్పష్టం. ఇలాంటివే ఎన్నో పద బంధాలు, జాతీయాలు మధురంగా 
ధ్వనిస్తూ మనల్ని పట్టి పట్టి చదివిస్తాయి. 

పోతన చక్కని తెలుంగు పద జాలాన్ని వాడడంలో కూడా సిద్ధహస్తుడు 
తెలుంగు అంపే అచ్చ తెలుగు కాదు. కఠినమైన సంస్కృత పదజాలాన్ని అర్ధం చేసి 
కోవడం ఎంక కష్టమో, అచ్చతెలుగు భాషను అరం చేసుకోవడం అంతకంటే కష్టం. 
నిఘంటువుల సహాయం లేనిదే అచ్చతెలుగు కొవ్యాలు అర్దం చేనుకోవడం కష్టం. 
ఇవి పాండిత్య (ప్రకర్ష కేత తస్ప హృదయాన్ని ఆకర్షించలేవు. “పోతన తెలుగు అం 
టిది కాదు, తెలుగు పదశాలాన్ని వాడినా అవి వ్యవహారం లె లోని చమూటవేకొని మారు 
మూల వడాలు కొను. “తొలుకారు మెబు(గు క కె వడ, 8-- 828) అన్న కంద పద్యాన్ని 
“పాల మున్నీటి లోపలి” (8-266) అన్న సీసాన్ని తెలుగు పదాల రచనకు మచ్చుగా 
తీసుకోవచ్చు. ఇలాంటి చక్కని చవులూరిండే కేనెలాంటి తెలుగు పద్యాలు పండితుల 
రసనా(గ్రాలపై నాట్యంచేస్తూ సూ రసజ్ఞుల నోరూ రేటు చేస్తాయి: యతులలోని అక్షర 
సామ్యం, (పొసలలోని అక్షర పునరావృ కి అను పాస విన్యానం ఏ పొదాని కొపదం 
విడిపోవడం ఆస్రయత్నంగా పద్యాలు నోటిలో దొరలి పోవడానికి (ప్రధాన కారణా 
లుగా విమర్శకులు చూపుతారు. 


కొందబు విమర్శకుల అభిప్రాయంలో పోతన కేవలం శావ్చికుండు, శబ్దశిల్సి. 
అంక్య (ప్రాస ప్రియ(డు. అలంకార దృష్టితో చూచినా పాత్రపోషణ కోణంలో నించి 
చూచినా తిక్క_నాదులతో పోతన్న ఎన్నడూ పోలడు* ఉదాహరణకొ (దౌపది పొ త్రను 
పరిశీలిస్తే తన కుమారుల్ని చంపిన అశ్వద్దామను “తం డీ” అని శరర పరర. 
gn భూసురు(డవు బుద్దిదయా భాసురుండవు, శుద్ద పీరభట సందో హో(గేసరు(డవు” 
అంటూ మద్దెల దరువులకో పరామర్శించడం ఒక "గొప్ప లోపంగా విమర్శకులు భావి 
స్తారు. కొని ఒక్క విషయం మాథ్రం నిజం. తిక్కనలోని కాన్యశిల్పం పా శ్రొచిక్యం 
పోత్రనలో లేకపోవచ్చు. నన్నయలోని శే శైలీ విన్యాసం కనిపించకపోవచ్చు. కేవలం 
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పరిడీత వర్గాన్నే సంతోషపెస్టే మరికొన్ని ఆంశెలు లేకపోవచ్చు* కాని అసంభ్యాకో 
లైన ఆంధ్ర _పడానీకాన్ని “ఆకర్షించి పట్టి పట్టి చదివించగల ఎన్నో అంళాలు 
అందులో ఉన్నాయి. ఒక (గ్రంధం ఉ & శ్రమమైనదా కాదా అని పరీక్షించడానికి న 
రాయి ర అది భాగవతానికి పుష్కలంగా లభించింది. కనుకనే పోతన 
(ప్రజాకవిగా ఎర్యానవచ్చుః 


(పోత తన పంచశతి జయంత్వ్యుక్నన సందర్భంగా శ్రీ శె శ లంలో 


ఆధార గ౦ధాలు; 


1) శ్రీమదాంధ్ర భాగవతము* 
లై పోతన అనువావ విధానము = (అంధ్ర మహాభాగవతోపన్యాసములు) 
ఎఎ, కురుగంటి సీతారామయ్యగారు* 
8) పోతన కవిత్యము (ఆంధ్ర మహాభాగవతో పన్యాసములు) 
న పుట్టవ్తి సారాయణా దార్యులుగారు. 


4) (శ్రీ మద్భాగ వతాను నీలనము ఎ డా! దూళిపాళ శ్రీరామమూ ర్థిగారు. 
బ్ర మందారమకరందాలు న సి, నారాయణరెడ్డిగారు. 
6) పోతన = ధాగవత రచన = శిష్టా లక్ష్మికొంతళా స్రిగారు, 


vg 





మొ ల్ల నాం తజ 
Xn 
స్ట్‌ త్య నేపథ్యం 


కళకు త్రీ, పుథష వేదంబేదు. ఏ కొలంలోనమున్కా ఏ దేశంలో నమినా 
చీకి; కళకు విడదీయరాని విశిష్టమైన ఆనుబంధముంది -- కవికా కళలో పురుషులతో 
పొటు స్త్రీలు కూడా తాళ్ళపాక తిమ్మక్క. , మొల్ల మొదలుగా నేటి తరందాకొ ఆంధ్ర 
సరన్వతిని తమ కనక పుష్పాలతో అలంకరి స్తూనే ఉన్నారు. దేశంలో తక్కిన 
సాహిత్యాల్లో కంపే సంఖ్యలో ఆంధ్ర కవయి(పలదే పే చేయి అన్న (పథ లోకంలో 


ఉంది. పద (పయోగంలో నూ భావన్పష్టతలో వ! విషయ Hh సరళత 
శ్రీల రచనల్లో కొట్టవచ్చిసట్లు కనబడుతుంది. ఇ దే వారి [ప్రత్యేకత కావ్య రచనలో 
[వఫ్యాతి పహించిస పడతులున్నారు. తమ చాటువలతో డరద్రకాత జాగ్భత ము 
చేసిన చానన్ములుస్నా రు. కీర్తి (ప్రతిష్టల లక పోకుండా రచనల్ని తమకే పరిమితం 
చేసుకున్న ఆజ్ఞాస్‌ కనయిక్రులున్నా రు. వీకందరూ కూడా సొకళ్యంతో, సరస 


గుణంతో సహ హృదయుల్ని మెప్పించారు. ఇంతే కొకుండా సంస్కృత మహా కావ్యాల్ని 
సంకరించిన ఖ్యాతికూడా ఆంధ్ర స్త్రీలకే దక్కుతుంది. గంగాదేవి, తిరుమలాంబ, 
మధురవాణి, శ్రివేజీ మొదలై న వారెందరో సంస్కృత సరన్వతిని తమ తమ రచనా 
పుష్పాలతో ఆలంకరించి అంధ్ర స్రీ లోకానికే గర్వకోరణ మైన విషయం సౌహితీవే త్త 
లకు స్పష్టమే. 

సీరందరిలో మొల్ల కోక (ప్రత్యేక స్థానమున్నది. రామాయణ కలు లెక్కకు 
మిక్కిలిగా ఉన్నా రంగనాథ రామాయణం, భాస్కర రామాయణం, వోసిష్ట రామా 
యణం- ఆధ్యాత్య రామాయణం, గోపీనాధ రామాయణం మొదలుగాగల ముఫ్ఫై 
రామాయణాలు మాత్రం కాల్మప్రపాహానికి ఎదురీది నేటికీ స్టిరంగా నిలిచి ఉన్నాయి. 
వీటిలో మొల్ల రామాయణం శిల్పసంపదక్కు సరళమైన శ్రే లిక, భావస్పష్టతకు 
బాటిల్ని నిర్మించిందం'పే అందుకు సందేహంలేదు. 

మొల్ల వ్యక్తిత్వం యొక్క విశిష్టత మూడు రూపాలలో వ్యక్త 
ఘోతుందిః 
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1. తరతరాలుగా కేవలం ఆ(గ్రవర్ష పండి కులక్కు క ప్రలకు మాత్రమె సాత్రుగా 
ఉన్న సాహిత్య సంవదను ఒక కూ ద్ర స్రుగా తాను కూడా కెవసం చేను 


కోవడం. 


2 నాటి రాచజీకానికి రొంగిపోయి, తాసు (వ్రాసిన కొవ్యాలను తమ అనీష్టంతో 
CE లేకుండా (వ్రభువులకే అంకితంచే సే తరతరాల సాహిత్య సంప్రదాయాన్ని 
ఒక స్త్రీగా ఛేదించడం --- 


కీ. సంస్కృత శబ్రాడంబక కో, గూఢ శద్ధాల్ని గుప్పించి అయఃపిండాలను 
సృష్టించే ఆ నాటి కవులకు 2 గాచ్చురికగా తెలుగు కవిత్యం ఏ న్వరూపంలో ఉండాలో, 
ఎవరూ చెప్పనంత య. నాహిత్య లోకానికి చాటి చెప్పి తెలుగు కవితా రచనకు 
కొన్ని ఎల్లల్ని ఏర్పజచడం --- ఈ మూడు మొల్ల యొక్క (ప్రత్యేకతలుగా మనం 
పేర్కొనవచ్చు, 


అనాటి సాహిత్య వాతావరణంలో [(దాహ్మణ సంకిళులకే కవుఅకే ఆ సానా 
అలో అధిక గొరవం లభించింది. కూ దుండు 'వేదం చదువరాదు, సాహిత్యవా ్యసంగానికే 
అతడు అనర్హుడు అన్న భావం అనాటి పండితుల్లో (ప్రబలింది! దీనికి ఉదాహరణగా 
అప్పకవి పద్యం పేర్కొాననచ్చు. 


ఉపముగలి చు శయ్యల నొప్పియున్న 
గ 
నం ఘిభవుని కాన్యంబు (గావ్యాంబు కాదు 
పాయసంబు సంసా-ర పక్యమయ్యు 
శాక జువంబు వానుంబు గానయటు. 
బి జీ య 


అంటూ కూదుల్ని కాకులతోనూ, (గ్రద్దలతోనూ ఉపదించిన కొలమదీ, 
న న ప్పరుషులే ఇలాంటి తిరస్కారానికి లొ లోనయ్యారంపే న శ్రీల విషయం 
చెప్పేదేముంది ? విద్యా విజ్ఞానాఐకేకాక న్య క్రి రిత్వానీకి దూ మై ఆంధకొర బంధుర మైన 
జీవితాన్ని గడుపుతున్నట్టు మనం ఎన్నో విధాలుగా నిరూపించవచ్చు. మొల్ల సాహిత్య 
వ్య క్రిత్వానికే తిరస్కారం న. నన్ని వేశాన్ని గూర్చి వీక్యామనాధుండనే తొరి 
చకిత్రకొరుడు నిరూపిం వాడు. “మరి యొక్కనొడు తిక్కన సోమయాజుల వరపసొ 
దంబుచేత కుమ్మర మొల్ల రామాయణంబను వచన కాన్యంబు రచియించి (ప్రతాప 
రుద్రునకు అంకితంబుగా పేయు సమయంబున, ఆ రాజు సమ్ముఖంబున ఉన్న విద్వాం 
నులు విని ఇది శూద్ర కవిక్వంబు, ఇది నిషిద్దంబని నీరాక కరించిన, నా రాజు నర్వజ్ఞుండు 
కావున వారిని మెచ్చి రాజు (బ్రాహ్మణ కృకంచై న కొన్యంబు కావలెననిన యా 
నిధ్వాంసులు భాస్కరుని పిలిపించిన, ఆతండు రచించిన (శ్రీమృద్రానాయాణంబు విన 
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నమయంబును అచటికి మొల్ల, యేతేంచీ రామాయణంబు మున్ను రొచియిరచి యున్నా 
నని యచట నొక పద్యంబు చిత్రంబుగా జదువుటయు యారాజు సర్వజ్ఞుండు గావున్క 
దాని (ప్రజ్ఞకు మెచ్చి వ్నిప్రజనంబుల మనంబులు నొచ్చునోయని మొల్ల ను బీలిపించి, 
వల్ల కియును, సగరిని, నిత్యజీకంబును కట్టడచేసి తన యెదుట నుండసీక తన దేవి 
వీశాలకి సమ్ముఖంబున సుండజేయుటయు  (ని్టేశ్వర చరిత్ర పు-160) 


ఈ వచనంవల్ల మనకు కొన్ని విషయాలు బోధపడుతున్నాయి. 

1) అనాడు వచనానికి గల నిరాదరణంం 

2) శూద్ర కవిత్వంపట్లి తిరస్కార భావం. 

3) ఎంత గొప్ప కవిత్వం (వ్రాసినా స్రీలకు రాజో స్టోనాలలో (ప ప్రవేశార్హత త బేక్ర 
పోవడం = 

శ్రీ విప్రుల చేతుల్లో విభులు కీలుబొ మ్యలుగొ మారడం, 


ఇలాంటీ పాతానరణఅలో కుమ్మరి కులంలో జన్మించిన మొల్ల భ్‌ డీక్‌ ము కక 
సోపాన మార్గంగా భావింపబడే రామాయణ కధను చేపట్టి సామాన్య "పాఠకులకు 
అందుబాటులో ఉంచిందంకే, ఆనాటి కవి పండిత లోకంలో ఎలాంటి అలజడి నంచ 
అనం చెలరేగిందో సులభంగా మనం ఉంహించవచ్చు. కూ(ద్రకులంలో జన్మించిన తాను 
ఒక రచన చేపట్టింది. అది మామూలు రచన కొదు. భారతజాతి మనుగడకు, సంస్కృ 
తికి (ప్రధాన ఆలంబినంగా ఆనాడు పరిగణేింపబడుకున్న రామాయణం, కనుక ఆనాటి 


పండిత (ప్రకాండుల దృష్టీ తనగంధంపె కేంద్రీకృతంకొవడం సహజం. ఎన్నో అకే సణ 
లక్కు విమర్శలకు తన (గంథం గురి అయ్యే hers ఇలాంటి (ప్రతికూల 
వాతావరణంలో తాను చేస్తున్న సాహసాన్ని స మర్టించుకోవడానిక్రీ పండితుల దాడి 
నుండి తప్పించుకోవడానికి తన రచనకు శ్రీకంఠ మళ్లేశుని వరాన్ని అడ్డంగా పెట్టు 
కున్నద. (శ్రీ రామచంద్రుని అ మిషగా స్వీకరించింది. కేవలిం వరాలు, 
భగవదాదేశాలు మా(త్రమే కొవ్య (ప్రపంవాన్ని సృష్టించలే వు కదా! కొవ్య సంపద, 
(క్రియలు, నిఘంటువులు తెలియని మొల్ల ఒక రచన చేపట్టిందం చే, ఆ రచనకి పూర్వం 
ఆమె చేసిన నిరంతర కృష్కే సాధన, తపన, తపస్సు మనం ఊహించ 
వలసిందే! ఆ తప స్పే సాహితీ లోకానికొక వరంగా రామయణ రూపంలో 
ఫలించింది. 


ఆ రోజుల్లో సంస్కృత పండితుడే నిజమైన పండీతుండు, రాజాస్టానాల్లో 
వారికే అధిక గోరవ మర్యాదలు జరుగుతుండేవి. తెలుంగు. పండితులు కూడా 
సంస్కృత పాండిత్య వ్యామోహంతో, కోండవీటి చేంతాడంక దీర్చ సమాసాలతో 
గూఢ శద్దాల్ని గుప్పించే ఆడంబర రచనపై మోజు చూపడం (గ్రహించిన మొల్ల, 
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దైర్యంగా తెలుగుతనపు ముద్ర వేయడానికి కావ్య రచనకు కొన్ని ఎల్జిల్ని ఏర్పజ 
చింది. “కవిత్వం (వాయడమంపే కేవలం గూఢ ళ క్యాల్ని గుప్పించడంకొదు, పరిణత 
మనన్తు-లుకాని పాఠకులకు కూడా అందువాటులో ఉండే చక్కని సామకల ఆమె 
తలతో, తేనెలాగా దచియై వీనుల విందైన, తేట మాటలతో ఒక [కొ త్తరీతిలో 
రచన నడవా లన్నేది నడిపి చూపించింది. భాషా పరంగా సాంఘిక పరంగా తరతరా 
లుగా వస్తున్న పాతసాంప్రదాయాల్ని ఎదిరించడ మేకామ,ోచిల్లర రాజలోకముల(జేకొని 
యాడ గ నిచ్చపుట్టునే” అంటూ అల్లము = బెల్లము ఈ రెంటిలో ఎవరి [పోదృలనూ 
లేవి స్టితిలో మీరు సహజంగా కోర్రనొనేది ఏది ? ఆని ఆనాటి కవుఐనే సవాల్‌ 
చేసిన మొల్ల, రాజకీయంగా కూడా ఆ నాటి సమాజంలో ఒక గొప్ప సంచలనం 
కలిగించిందని చెప్పక తప్పదు. 


(నెల్లూరులో మొల్ల జయంత్యుత్సవన సందర్భంగా) 


ఫి 


ఫ్‌ 
“| పబంధ సాహిత్యంలో స్త్ర” 


తెలుగు సావాత్య సరస్వతి దేశకాల పరిస్తితుల. కనుగుణంగా ఒక్కొక 
యుగంలో ఒక్కొక్క రూపాన్ని సంతరించుకుంది. (పబంధ యుగంలో సర్వాలం 
కార భూషితంగా మనకు సాతేత్కరిస్తుంది. రాజకీయంగా సాంఘికంగా సాంస్వతి 
కంగా (ప్రబంధయుగాన్ని స్వర్ధయుగమన్నారు. చారిత్రకులు, కవుల జీవన కేత్రారో 
కూడా ఆనాడు బంగారం పపంది. కప్పలంతా రాజుల్ని ఆ(శశయించి వారి అభిరుచుల్ని 
తమ రచనల్లో (ప్రతిబింబిం వజేసూ ఆ వ్యవస్టనే అంటిపెట్టుకొని జీవించారు. అరణప్ప 
కవులుగా వెళ్ళడానికి కూడా తెనుకాడలేదంపే ఎలత విధేయతతో |బతికారో అర్హ 
మౌతుంది. అలాంటి కవుల్ని గుప్పిట్లో బంఢించి వారి రచనలపై కొన్ని నిబంధనల్ని 
ఏర్పబచి కేవలం రాచటికపు సంస్కృతిని రాచజికపు సోపొత్యాన్నే పోషించి 
పెంపొందించారు. తామనుభ వస్తున్న భోగ విలాసొలకు, శృంగారోనుభూతులకు ఒకో 
శాశ్వతత్వం కల్పించే ఊద్దేశంతో కవుల్ని సాధనంగా ఉపయోగించుకోన్నారు. ఫలితంగా 
సాహిత్యంలో అష్టవిధ శృంగార నాయకలు, చతుర్విద నాయకలు అవతరించారు, 
అ నాటీ కౌవ్యాల్లో బోలా వణకు [ప్రధాన రసం శృంగారం, చాలా చోట్ల రాజుల 
(ప్రియురాం(డే నాయికల్తై నారు. 

ఒక రాచటీకపు వ్యవస్టనంటిపెట్టుకోని ఉన్న అనేక అవలక్షణాలలో స్త్రీని 
విలాస వస్తువుగా పరిగణించడం ఒకటి. ోరసానందం” పేరుతో వాస్తవాన్ని 
మభ్యపెట్టి అభూత కల్పనలతో ఆసహాజ సన్నివేశాలతో కావ్యాన్ని 
కొనసాగించడం ఆ కవుల లక్షణం, వీరి గ్రంథాల్లో నొాయికలందరూ అంద 
మెనవారే-...అందటి ముఖాలూ చం(ద్రబింబాలే. అందరి ముక్కులో సంపెంగరే, 
అందరూ హంసయానలే. అందరూ గజగమనలే. చంద్రనదనలు, శతప్మత్రనే త్రలు, 
చంచరీక చిపరలు, తనుమధ్యలు (పబంధాల్లో ఎక్కడ తడిమితే అక్కడ (ప్రత్యక్ష 
మౌకతారు. కొలిగోరు మొదలు తల వెండ్రుకదాకా (ప్రసిద్దమైన ఊపమానిల సహా 
యంతో కచకుచాది నర్హనలకో స్ర్తీని శల్య పరీక్షకు గురిచేయడం (ప్రబంధ కవుల 
(ప్రత్యేకత. నిజానికి “ప్రబంధ స్రీ" అంకే మనసుతో ఏ మాత్రల సంబంధంలేని 
“శరీరం అన్నమాట. కనుకనే (పబంధాలను పరిశీలిస్తే స్రీ బోధక పదాలన్నీ శరీరం 
లోని ఏదో ఒక భాగొన్ని సూచిస్తాయి, తన్యంగి? మడిరాక్నీ, కోమలి హూంనగమన్య 
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గజగమన్క, చంద్రముఖి వామాక్షి పీన స్తవ, హరిజాకి శాతోదరి ఇలాంటి శరీర 
నూచక పదాలు కొల్లలు* నాయిక వివాహానంక రం ఆమె చెలిక_తైలెనా తమ చెలిని 
భోభనపు గది తలపుల చెంత వదులుతారేమోకాని, కవి మాత్రం ఆరక్షణంకూడా 
ఆమెను వదలడానికంగీకరించడనవి నుగుసిద్ద వము లు కట్టమ మంచి అన్నారు. స్తనాలని 
సటాలకోనూ, చి దాొచ్దును sa న్న పువ్వుతో న్తూ లేదా దొద్దిన బావితో సూ, లేదా 
కాముని హోమాగ్ని' గుండంతోనూ లేదా నీట్‌ నుడితోనూ, తొడల్ని అరటిబోడెల 
లేదా ఏనుగుతొండాలతోనూ పోల్చి (ప్రదర్శించిన ఆనాటి మన సంస్కృతి 
స్రుని ఎంకగా గొరవించిందో మనం ఊపాంచవొ చ్చు. మచ్చుకు ఒక పడ్యంం 


“జిలుగు పయ్యెద యను నలళోన నా చెల్వ 
గుబ్బ చనుణణవయను కోక యుగళి 
యెగయలబై +౬గురీతి నెసంగు౭ న లంజల 
శ్పతలీఅ యెజుంగు తరగలడర” 


నాయిక యొక్క స్వ సన వం ఇరువై పులొ కక్ష్యల కొంతులు కరంగాలలాగా పొంగి 
వస్తూ ఉం'మే నన్నని 'పెటతో ఒక దాంతో ఒకటి ఒరుసుకుంటూ వలలో చిక్కుకొని 
తప్పించుకోడానిశై రెక్కలు కొట్టుకుంటూ కలవలసడే చక్రవాకాల జంటలాగా ఉన్నా 
యట, ఇలోంటి దొర్భాగ్యపు (వ్రాతలకు పరవళశించిపోయిన రాజులు కవులకు కనకొభి 
క్నిరాదబ్రే చేశారు. అందలా లెక్కించారు. గండ పెండేరాలు తొడిగారు. మ త్త గజాలపై 
ఊరేగించారు. రత్న భూషణాదుల్నే కానుకలుగా సమర్పించారు. 


(ప్రబంధ సాహిత్య సంస్కృతి చాలా చోట్ల పురుషాధిక్యత సే (వదర్శిస్తుంది. 
ఒక రాజుంటాడు, జక రాచకన్యక ఆయన్ని కోరి "విరహవేదన పడ్కి మోహించి దళొ 
వస్టలనుభవించి చివరకు వివాహమాడుళుంది. ఈ దశకావన్థల వ చాలావరకు ప 
పరంగానే సొగుతూ ఉంటుంది, పురుషుని కన్వయించవు- కొక చోట తనభ ర్త 
మరొక స్త్రీని మోహిస్తే అసూయపడి ఇండిక నాయి een ఆయన దక్షణ నాయ 
కత్వాన్ని గౌరవంగా, గ గర్వంగా అంగీకరిస్తుంది. వీరి ప్రపంచం చాలా చిన్నది. ఈ 
నాయికలంతా అంకఃపురాలసే అంటి పెట్టుకొని ఏమా(హొం sa సందిం 
చం తేకుండా బందీఅలాగా (దితికారు. ఆన్న దమ్ముల్ని, తం డిని, తేడా భ రస తప్ప 
జీవితంలో ఏ పురుషున్నీ వీరు చూచి ఎరుగరు. తమ వారితోనై సా అమ్మీ యతను 
(ప్రదర్శించడానికి వీలులేదు. అన్నదమ్ములతో మాట్లాడాలన్నా వీరికి ఎన్నో నిబింఢ 
వలు, కట్టుబాట్లు. నిజానికి “పేమ” అన్న శబ్దం పుత్క మాతృ, (భాత్రాది బాంధవ్యా 

అకే పరిమీతంజేసి, శ్రీ ప్రై పురుష బాంధవ్యాన్ని ఈమ్వాపాం "అన్న పీరుతో వేరుచేసింది 
ఈ (ప్రబంధ సంస్కృతి, మరులు గొనుట, మోహించుట, వలపు గొనుట, కొమించుట 
ప్రీ పరుష బాంధవ్యానికి ఈ పదాలు ఆ యుగపు (ప్రతీకలు, 


శ్రీశ్‌ 


వీరికి స్వేచ్చ అన్న పదానికి గాని వ్యక్తిత్వం అన్న వదానికి గాని అరం 
తెలియనే కెలితుదు గ కంకణాలు, మొలనూళ్ళు, అందెలు మొదలైన 
ఏడు వారాల సొమ్ములు చూచుకొని మురిసిపోయే ఆ స్త్రీలకు అవి ఒకనాడు తమ 
స. అరికట్టి, బంధించి ఉంచశానికి సమాజం తగిలించిన బంగారు సంకెళ్ళన్న 
సత్యం వారికి విప్పి చెపే+వారు చేరు. అంతఃపురాన్ని అంటి పెట్టుకొని ఉన్న (కీడో 
ద్యానననాలు, (క్రీడా పర్వతాలు, సరస్సులు, శారికలు, నెమళ్ళు, టక ఇవే సర్వ 
(పపంచం వారికి. కలలో కనుపించిన రాజకుమారుడిని గాఢంగా (ప్రేమించి అతని రాక 
కోసం తపించిపోవడం, విరహోలు, జాగరణలు, చెలిక _త్రిల ఉశరడింప్పలు, మన్మధ 
చంద్ర ఉపాలంబనాలు, మూర్చలు - ఈ దళావస్టల్ని చాబటిశేనే కాని వివాహం జరగ 
డానికి వీలులేదు. ఈ "ధంగా (ప్రియుని పొందే జీవీత పరమార్హంగా తపించడం తప్ప, 
తదితర జీవిత సదుస్యలున్నట్లు తోచదు. విరహంలో వీరు ఏడ్చే ఏడుపు కూడా కళా 
త్మకంగానే ఉంటుంది. 


నిజం చెప్పాలంటే వీరంతా లక్షణ (గందార్లో నిర్ణ యింపబడిన కొలతలకు 
సరిపోయేటట్లు క త్రిరింపబడ్డ తోలుదొద్ములు. లేదా మరత్రిప్పిశే తిరిగే మరబొమ్మలు, 
లేదా చలనం ఉన్న చలువరాతి దొమ్మలు అంతఃపురమనే బంగారు పంజరంలో 
బంధింపబడ్డ పంచరం గుల చిలుకలు. పీకనే కవులు అసూర్యంపశ్యలనీ, ఎండకన్నె ఆు 
గని చిన్నవారనీ చిత్రిస్తూ సౌకుమార్యం, సౌందర్యం ముసుగులో వారి న్య క్తిత్వాన్ని 
ఆత్మ సౌందర్యాన్ని విన్మరించారు. దోపిడీ సాహిత్యం, దోపిడీ సంస్కృతిలో ఇంత 
కంటి ఎక్కున మనం ఏం ఆశించగలం ? మనం గొప్పగా చెప్పుకునే (ప్రాచీన 
సంస్కృతి లోని ఒక యుగంలో శ్రీ సుక్క. అసలు స్వరూసమిది ! 


నాణెం మొక్క మరొక ముఖాన్ని పరిశీలిద్దాం కవి సమాజంలోనివాడు. 
ఆత(డు ఎంత (ప్రబంధ లాక్షణిక (భంజనంలో కోట్లుకొనిపోయినా, సమాజాన్ని 
విడిచి ఎన్ని సాహిత్యపు సాముగరిడీలు (పదర్శించిన్కా నేలవిడిచి సాము చేసినా, 
ఎప్పుడో ఒకప్పుడు నేలమీద కొలు నిలుపక తప్పదు. కనుకనే లక్షణ (గంధాలు 
సృష్టించిన లక్క._చొమ్మలకు దూరంగా, ఆనాటి సామాజిక వా సవికతలో ఊపిరి 
పీల్చిన సజీవ పాత్రలు కొసైష్ననా కవుఐ కలాల నుండి జాలు వారినాయి. పొరిజాతా 
పహరణంలోని శత్యభాదు, మనుచరిత్రలోని వరూధిని, ఆము_క్ర మాల్యదలోని గోదా 
en కళాపూర్ణోదయ కలభాషిణ్‌, సుగా(త్రి తెనాలి రామకృష్ణుని నిగమశర్మ ఆఅక్క- 
వీరంతా (ప్రబంధ లక్షణ జాఢ్యం సోకని సజీవమూర్తులు, న చైతన్య (సవంతులు. 


విద్యుల్లతలాగా మన కండ్ల ఎదుట సంచరించే జీవమ్మూలర్తి వరూధిని. గొప్ప 
సంస్కారవతి. కులానికి వేశ్య ఐసా మనోవాక్కాయాలతో (ప్రవరుణ్ణి వాంఛించింది* 
ధనం కోసం ప్రవరుజ్ణి (ప్రేమించలేదు. లేని (ప్రేమను నటించలేదు. మనను 
లోని కోరికను మర్మం లేకుండా (ప్రకటించింది, (పవరు(డంగీకరించలేదు, 
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తరతరాల కరుడుకట్టిన నైతిక కర్మ్కశత్వానికి మారు పేరు (ప్రవరుడు. 
ఆ కర్క-శత్యమే వరూధినిని వంచించింది, ఐపొక సుభొలు, భోగలాల 
సత్వం, స్వేచ్చా విశ్ళంభిలత్యం, సంప్రదాయపు సంేళశ్ళ సడలింపు ఒక 
పై ప్కు సనాతినాచార పరాయణత్వం, కెరుడుకట్టిన నైతిక కర్కశత్వం మరొకవై పు- 
వీట్‌కి సివంతరం జరుగుకున్న సంఘర్షణమే వరూధినీ (ప్రవరుల సంభాషణా సారాం 
శంగా రూపుదిద్దుకున్న దని విమర్శకుల అభిప్రాయం. అంతేకాదు వరూధిని వాదనా 
పటిమ ఈనాటి వకీళ్ళకే ఓనమాలు నేర్పుతుంది అన్నాదొక విమర్శకుండు. 


తెలుంగు సాహిత్యంలో వే వై విధ్యాన్ని సంతరించుకున్న పాత్ర సత్యభామ. భాగ 
నత సత్య సామాన్య పాఠకుల అనుభవాలకూ అనుభూతులకూ ఆతీత మైన ఒక ఆదర్శ 
మూర్తి. లోక కళ్యాణం కోసం [ప్రాణాలకు తెగించి పతితోకలిసి యుద్దంచేసిన వీరనారీ 
మణ్‌. ముక్కు.తిన్మన తీర్చిదిదిన “ముద్దుల సత్య” తెలుగు వారింటి గడుసరి కోడలు, 
ఆత్మాభిమానం పేరుతో ఆడుగేడుగునా అలక పాన్సులు ఎక్కే. అతివలకు స 
రీమె. అంతేకాదు సాటిస్తీలపట్ల sam వెళ్ళగకే్యే. వనితలకీమె వా 
రాలు, కయ్యానికి కాలుదువ్వే గయ్యానలకీమె గురువు. ఈర్ష్య, ఆమూయ్య a 
కారం ఆత్మాభిమానం, పట్టుదల రూపు గొన్న (ప్రబంధ సత్య సాధాాణ మానుష 
మూర్తి. భర్ధను ఎడమ కాలితో తన్నడమేెకాదు, నారదునికి అమ్మజూపి అసలుకే 
ఎసరుపేట్ట జూచింది. నిజానికి మానవ స్వభావం పాశ్రిల్లో ఎంకగా అచ్చొశ్తిస్తే 
అంతగా పాఠకులకు చేరువొతాయి. కనుకనే భాగవత సత్యకంపే (ప్రబంధ సత్య 
సహృదయుల ఊపిరిలో ఊపిరిగా ఇప్పటికీ జీవిస్తున్న ది. | 


తెనాలి రామలింగ కవి గంటం నుండి వెలువడి సాహితీవే త్రల, నహృదయుల 
es అనుక్షణం ఛ్వనిస్తున్న ఏకె కపాత్ర నిగమశర్మ అక్క. ఈ పేరులేని 
పెద్దింటి సేరిటాలు ఈనాటికీ సంపన్న వైదిక (చ్రాహ్మణ కుటుంబాలలో జీవించి 
వుంది. ఈమె హుందాతనం, కార్య నిర్వహణ సామర్థ్యం, సమయస్ఫూర్తి రి కొచిత్యప్ప 
వాక్సరళి, పుగొంటి "పేరు (పతిష్టలతై అరాటం--- నీబన్నింటిలో ఆంధ ఆడబడచుల 
కీమె ఆదర్శం. 

మానవ స్వభాపాల్ని, చేష్టల్ని పుణికి పుచ్చుకున్న ఆడపక్షి పా(త్రల్ని కూడా 
(ప్రబంధాలు సృష్టించాయి. ఇందులో ముఖ్యంగా హంసలు, చిలకలు చోబు చేసు 
కున్నాయి? (వభావతీ ప్రద్యుమ్న ంలోని ఆడహంసి కేవలం ఒక ఆబలకాదు. అఘటన 
ఘటనా సామర్ద్యం, పాండిత్యం, సమయస్ఫూ్హి దురాలోచన --- ఇవి రూపుగొన్న 
ఈ హంస మానవ పాత్రలకే ఆదర్శప్రాయంగా నిలిచింది, ఈ విధంగా ఎన్నో సజీవ 
పాత్రల్ని ఈ యుగం సృష్టించినా యుగధర్మపు ఉరవడిని తట్టుకొని ఎదురీదినవి 
తొన్ని మ్మాత్ర మే, 
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రామాయణ, భారక భాగవత (శ్రోతలు ఆతిసామాన్య సగటు మానవులు, పామ 
రులు, జీవిత సంఘర్షణలు, భీన్నన్య కుల మధ్యగల వై విధ్యాలు, సామాజిక ధార్మిక 
జీవిత పరమార్దాలు---ఇవి రూవుగొన్న భారతాదుల్ని వారు బహుశ్రద్దగా బి హౌరాణికుడి 
ముఖకః ఆలకించి ఆనందించి తదు జీవితాలతో పోల్చుకొని ఊరట చెందుతారు, కను 
కనే అవి మానవ చరిత్రలో ఒక భాగంగా జీర్తి ంచుకొని పోయాయి. కొగా (ప్రబంధ 
(శ్రోతలు సంపన్నులై న రసికులు. సంఘంలో ఏరి సంఖ్య చాల న్వల్పం. ఈ వర్గానికి 
కావ్యం రసానంద హేతువు. సామాజిక సమస్యల్ని, నిత్యజీవిత సంఘర్షణల్ని వీరు 
సహించలేరు. కనుకినే పలాయన వాదాన్ని ప్రతిపాదించే ఈ (ప్రబంధాలు, రసానం 
దాన్ని పొందుతూ చి[క కవిత్వాల, బంధకవిత్వాల కనరత్తుల మైకంలో మునిగి మైమ 
రవడానికే తప్ప, అంతరంగ [పకెళనక అర్హాలు కాకుండా పోయాయి. 


ఎది ఏమైనా మనం ఆళాజీవులం. జడత్వంలొ' కోను చేచైత నరం పుట్టుకొస్తుంది. 
జడతకు ప్రతిరూపమై మెన సర్వతాల్లోనే చెతన్య స. ఉద్భవిస్తాయి. ఆ (స్రవంశే 
సరవళ్లు తొక్కు తూ ప్రవహించి స స్‌ ణి "సముద్రంలో కలుస్తుంది. తిరిగి ఆ సము[దపు 
స్‌ వర్షరూపంలో ఆ [సవంతికి పాణం పోస్తుంది. ఇ వోక నిరంతర విషమవలయం. 
ఈ (ప్రకృతి నె నై జాన్నే యుగయుగాల సాహిత్య సామాజిక చరిత్రలకు అన్వయించ 
వచ్చు. సాహిత్‌ జడత్వం--- సాహితీ చె మరిగి జడత్వం - చెతన్యం-ఇవి ఒక 
nn పురోగమన మార్గంలో లుగునీడల్లాగా వెంటాడుతూనే. ఉంటాయి 
ఇంకా పరిశోధిస్తే యుగాల సాహిక్య చరిత్రలో గ పబంధయుగం” కూడా న్రీయిక్కం 
సాంఘీక నై తిక విలువలకు వెలగల్టి సాక్ష్యం చెపుతుందని పరిశోధనలవల్ల మనం 
పరిశీలించగలం. 


(హై(్రాబాద్‌లో జరిగిన ఆంధ్ర రవయి(త్రుల మహానభలో) 


ఆధాద Ul ౧భథో లు 
1 (ప్రభావ శీ (సద్యుమ్నుము = పంగ? సూరన్న 
2 తెలుగులో కవితా విప్ప వాల న్వరోవం = వెల్చేరు నారాయణరావు 
క) రామాయణ విషనృత్ష పీఠిక --- రంగనాయకమ్మ 
4) కవికోకిల (గంధావళి == వ్యాసముణు సంపుటం కీ 
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6 
దువ్వూరి రామిరెడ్డి వ్యాసావళి-ఒక సమోక్ష 


దువ్వూరి రామిరెడ్డిగారు ఒక కవిగా నాటకక _రగానేకాక, ఒక గొప్ప విమర్శ 
కుడుగాకూడా (ప్రసిద్దిపొందారు. కళ్ళ ఉదయిని, రెడ్డివాణ్‌, భారతి లాంటి పతికల ద్వారా 
రేడియో ఉపన్యాసాల ద్యారా (ప్రాచీన నవ్య సాహిత్య సౌరభాలను సహృదయులచేత 
ఆ(ఘాణింప చేశారు. వారి భావాంబర వీధిలో విరిసిన హరివిల్లే సారస్వత వ్యాసావళి. 
ఒక కవిగా లాకణికుడుగా, నాటకక రగా, చిత్రకారుడిగా; అభినవాంధ్ర సాహిత్వ్యాభి 
మానిగా తన స్వానుభవాల్ని కాచి, వడకట్టి, ఘనీభ వింపచేసి రసగుళికలుగా సిద్దంచేసి 
ఈ వ్యాసాల రూపంలో ఆంధ్ర పారక లోకానికి అందించారు, అల్ల సాని “పెద్దన 
మొదలు ఆధునిక సాహిత్యం దాకా వివిధ కోణాలలో దర్శించి పాఠకలోకానికి పరిచ 
యం చేశారు. 


రామిరెడ్డిగారికి తిక్క-స భారతమన్నా పెద్దన మనుచరి[త్రన్నా మక్కు_న ఏక్కు_వని 
తోస్తుంది. సామాన్య (వబింధ స్థాయి నుంచి మను చరిత్రను మింటికె త్తి 'పెద్దనను 
సమకాలీన భావ (ప్రతినిధిగా (ప్రతిపాదించాడు. నిర్మాణాత్మకమైన భావ చిత్రణా 
కౌళలానికి మను చరిత్రనే మచ్చుతునకగా ఉదహరిస్తూ రసికుల్ని రంజింపజేయగల 
ఒక |ప్రబంధాని కుండవలసిన నస్తు నిర్మాణ సామర్థ్యాది అంకాలన్నింటిని విశ్లెషించి 
చూపా రీయన. 


ఛందస్సుపట్ల ఏరికి అమికమైన ఆదరముంది. “*గానలయా స మ్మేశనమువలన: 
గలుగు. (శతి ర భావ (వేరక శక్తియు ఛందమునందుగలవు. 
ఛందస్సు కేవలము మానవ నిర్మితమగు కృత్రిమ శా స్ర్రముగా దు. ఇందుకు (ప్రకృతి 
యందే వీజములు గలవు” ఆంటూ ఛందస్సులేని పవ్యాన్ని ఉప్పులేని చప్పిడి కూరతో 
సమానంగా భావించా రీయన. ఛందస్సులో అయ పుడుతుంది, అయనల్లి ఛందస్సు 
జన్మిస్తుంది. (ప్రకృతే అయ బద్ధమైంది. కనుక ఈ ఛందోనియమం అ ఫ్యాభావిక మేమీ 
కాదు ఆంటారీయన, 

కవితా స్వేచ్చను గూర్చి రెడ్డిగారికి 5 కొన్ని ని నిర్దుష్టమైన అభిప్రాయాలున్నాయి, 
విశ్చంఖలత్వంవేరు. స్వాతంత్ర్యం "వేరు, నయాగరా | (ప్రవాహపాతం లాంటి విశ్ళంథి 


11] 83 


అత్వోస్‌ నీయమమ బద్దంచే సే ఆది స్వోకం[త్ర్యంగో సొతోక్కరీస్తుంది ఆంటారీయన, 

“శాసనములకం'ే స్వయమా రోపితములగు నీతులే మనుష్య సంఘమును పాలించు 
చుండును. విరుద్ద శాసనములకు లోంగి యుండుట దాస్య మైనను స్వయంకృత నియను 
మునకు వశన _ర్థియే యుండుట స్వాతం త్ర్యమనబడును” అంటూ స్వేచ్యను నియమబిద్ధం 
చేస్తూ నిర్వహిందినవారు రెడ్డిగారు. 


జాతీయ గోరవం, జూతీయ న్య కీత్వంపట్ల వీరికి అచంచలమైన విళ్యాసముందిం 
(ప్రపంచ యుద్జాల కారణంగా పొళ్చాత్య చేశాల్లో. పొడ చూపిన విపఠీత కళా చాపల్యం 
యొక్క (ప్రతిధ్యనులు మన దేశంలో వినిపించినా అవి తాత్కా-లికమైనని, మన 
“కవిత్వం సర్వకొలీస మైనంత వరక, కవితా మూ ౨లసూో[క్రాలక ఎలాంటి చలనంలే ను. 
తెలుగుజాతి పరాయిటి కొనంతపరక్కు అలుగువారి హృదయంలో రసజ్ఞత సంచ 
నంతవరక్కు తెలుగువారి సాంఘీక జీవన |ప్రహహో కి గట్టుగా ఆంధ్ర ్వ్ష్వహాభాంత, 
భాగవత రోమాయణోలు జీవించి ఉన్న ంతదాకా తేలుగు 'సాపొత్యానికి వరసరణేను 
ఆంటారీయన. 


ఈయన దృష్టీలో నవ్యత అన్న శబ్దం కేవలం అధునికతా వోచికొదు, అది 
సంబంధ వాచి మాత్రమే, మార్పును కోరడం మానవ నహజం. ఈ మార్పు 
ఏకాలానిశై నాపి దేశానితై నాన ర్థిస్తుంది. నవ్యతకు నేటి కవితే నొంది పలికిందను 
కోవడం చారిత్రక దృష్టీ లోపించడం వల్లనే. తనకు పూర్వం (వాయబడ్డ రచనల పె 
మనస్సు తికుగుబాటు చేసినప్పుడు కేవుల కలల కొ _త్తదారుల్ని వేదుక్కోవడం 
చారిత్రక సత్యం, అధునికుల భావస్ఫూ శ్తిక్సీ భాషా స్పూర్తి రికీ కొంత వరకు ప్రాచీన 
సాహిత్యమే మూలం, ధనం అన్న సత్యాన్ని వీళు నమ్మారు. అంత మా[్రంచేత 
ఆధునిక కవిత్వాన్ని ఈసడించలేదు. పల్ల కీలలో (ప్రభువుల (ప్రక్కనచేరి ఆడంబరా 
లతో ఊరేగిన ఒకనాటి కవితా కన్యకు చేయూతనిచ్చి దింపి సామాన్య మానవుడి 
హృదయరాణిగా, వలపులవాణిగా నిలాడంబం మూర్తిగా (ప్రతిష్టింపజేసిన నవ్యకవిని 
అభినందించోరు. 


మంచి చేడు అన్నవి నస్తుగత మేకోఏ కాలగతంకొవు అంటారీయన, వారి 
మాటల్లోనే చెప్పాలంటే “ఈ కౌలమున వాయబడు నదంతయ చెత్తయని తృజణీక 
రించుట మత ఆసమంజసమో ఈనోటీ రచన లన్ని యమహోత్కష్టములని (పళంసిం 
చుట కూడా అంత అవిచారనూలక మే. బాగోగులు ఒక వర్తమాన కొలమునకే 
సంబంధించిన ఫఏికొవు. 


చెత్త (వ్రాసినవారు పూర్వము కూడా కలరు. అయితే ఆ చేత్రకును 
మనకును నూరుల కొలది సంవత్సరముల ఆంతరమున్న ది. కావున ఆ చే త్రయంతయు 
(కుళ్ళి కాల (పవాహమున కొట్టుకొనిపోయి ఆంకస్పారముగల యే కొన్ని కావ్యముతలో 
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నిలిచినఏ. (పతిభానంకులగు కవులు ఏ కాలమందైన నుందురు. అయితే వారి మార 
ములు భిన్న ములుగ నుండవచ్చును” ఆంటూనే ధావసామ్యుత లేని ఈనొటి కొందరు 
శవులపట్టి ఎందుకో అత్యంత మైన కఖికు దనాన్ని [ప్రదర్శించారని చెప్పక తప్పదు. 
భావ కవిశ్వం'పె పనికట్టుకొని దండయ్యాతచేసి “అహంభాన కవి”నని (ప్రకటించుకున్న 
పరాభి ఫిడేలు రాగాలలో ఈయనకు అపస్వరాలు ధ్వనించాయి. యౌవన |ప్రాదుర్భావన 
సమయంతో కామో|దికృరై న యునకుని ఉన్మ త్ర్రలాపాలుగా స్ఫురించా యాయనకు, 
భావ కవిత్వంలో ఘనీభవించిన జడత్వాన్ని ధ్వంసం చేయడానికి మీటిన ఫిడేలురాగాలు 
'రెడ్డిగారికి ఏశ్ళంఖల విహారంగా తోడాయి. నిజానికి సమాజంలో వచ్చే మార్పులు 
కవిత్వంలో కనిపించక తప్పవు కవిత్వం మారినప్పుడు దాని రచనా సూత్రాలూ విధా 
నాలు మారక తప్పవుకదా! ఈ మార్పుని విస్మరించి గళ కవిక్వపు (పమూణాలరోనే 
కవిత్వాన్ని కొలవడం (ప్రారంభిస్తే మార్పు కర్ణం ఏముంది ? ఎది ఏమైనా బహుళ; 
భావాలలో తరాఆ అంతరాలు సృష్టించిన ఆగాధ మే రెడ్డిగారి అసహనానికి 
కారణమేమో! 

దువ్వూరి (ప్రకృతి పూజారి. (ప్రకృతిలోని (ప్రతీ అణువు కవులకు చై తన్యనం 
తంగా గోచరిస్తుంది అంటా రీయన, ఎజ్జని సూర్యవింబాన్ని రోష సిషణ కషోయదీ 
ధితులతో పోల్చినా ఎదకు పుళ్ణిన ఎజ్జిని పుండుగా ఉకేకించినా అవి మానవ 
చర్యలకు భి తికలుగా ఏర్పడి కొవ్యవర్ష నంలో కలిసిపోయినప్పుడే మరింత సుంద 
రంగా భాసిసాయి. 

వీరు కావ్య వి మర్శతో తృ పి చెందక నాటక విమర్శకుకూడా పూను 
కున్నారు? సంఘ సంస్కరణ మనే పేరుతో బూతు విషయాలను, అసభ్యకరమైన 
అంశాలను నంభాషణల్లో దూర్చి (ప్రేక్షకులకు జుగుప్పను కలిగించే పద్దతిని వీరు కొంత 
కఠినంగానే విమర్శించారు. సమకాలీన నాటక రంగంలోని కాలుష్యాన్ని ఒక నాటిక 
క్ష ర్రగానేకాక ఒక సామాజికుడిగా పరిశీలించి కొన్ని సూచనల్ని అందించి ఆంధ్ర 
నాటక రంగానికొక కాచిత్యగెొరవాన్నీ ఆపొదించారు. వారిచ్చిన సఆజోలివి, 

1. సమకాలీన (ప్రజాబాహుళ్యం యొక్క అశికితమైన ఆకిరుచి ఆడుగులిక్క 
మడుగులో త్తే కీర్తి ప్రలోభం నుండి నాటక కర్తలు తప్పించుకోవాలి. 


2. రోతను, సిగ్గును పుట్టించే సంధాషణలు (ప్రకంబోచితాలై నప్పటికి పరిహ 
రింవొలి, 
ల వ్యాపార దృష్టిని విడిచిపెట్టాలి. 


కీ నాటక శరీర నిర్మాణంటో అంగాను గుణ్యూన్ని పొటించాలిః 


6. కొండవీటి చెంతాడు లాంటి న్వగకాల్ని పరిహారించోలీ. 
6. దేశకొల పాత్ర విరుద్దమైనస్పటికీ పురాతన వస్తువుకు అధునికవానన 
తగిలించాలనే బలహీసత నుండి బయట పడాలి 


7. పద్య (పలోభాన్ని, పునరుక్తి దోషాన్ని పరిహారించాలి. 

8. పాత్రోచిత భాషను (ప్రయోగించాలి. 

9. సంగీతాన్ని ఆభినయోనికి కేవలం బోపచారికంగా పొందుపరచాలి. 
10. పా(తోచికమైన ఆహార్యాన్ని పాటించాలి. 

11. నాటకోచితమైన రంగాలంకరణం పై (శద్ద చూపోలి. 


12. నాటక ప్రయోగంలో రాశికంటే వాళిపై దృష్టిని (ప్రనరింవ 
జేయాలి. 


అప్పుడే నాటక రంగం రక్తి కడుతుందని రెడ్డిగారి అభిప్రాయం 


ఆధారం: 


కవికోకిల (గ్రంధావళ€ి == వ్యానములు శీ 
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గ్‌ 
“గత 20 సంవత్సరాల వ్యాసం” 


అధునిక యుగంలో ఆంధ సారస్వత జకీ[త్రంలో ఎందలో మేధావులు, పండి 
తులు, పరిశీలనాదకులు, వాద నిప్పుబులు,భావుకులు వివిధ సొహిొత్య(పక్రియల్సి పంటగా 
పండిస్తున్నారు. ఈ ఆధుసిక (ప(కియాదృష్టి; దృక్పధం, ఉద్యమం అన్నవి కోంఠకవరక 
పాళ్చాత్య సంసర్గ ఫలితం అని చాలా మంది అంగీకరిస్తున్నారు. ఇలాంటి సాహిత్య 
(వ[క్రియలన్నింటీలో నూ వ్యాసం(ప్రోచీన మైనదీ విశిష్టమెనదీ అని చెప్పొచ్చు. వ్యానం 
అం'పే “ఏదేని ఒక విషయమును విరివిగా (వాయట” ఆని నిఘంటువులు చెప్పు 
తున్నాయి. (శబ్దరత్నాకరం) 


మన సాహిత్యంలోనే ఈ వ్యాసానికి మూల నీజాలున్నోయనీ వీమర్శకులు 
చారిత్రకులు నిరూపించడానికి (ప్రయత్నించారు. వివిధ విషయాల్ని సిద్దాంతీకరించే 
హక్యాగ్దాలు, శాస్తాిర్దాలు, వీటికో ఏర్పడ్డ కోడ ప[తాలు ఒక విధంగా వ్యానరూపాలే 
అని సిద్దాంతీకరించారు. విషయ నివేదన, (ప్రతిపాదన, వివరణ, ఉపసంహారం వంటి 
నేటి వ్యోస రూ సమంతా అక్రోచ ప(కాల్లో కనిపి స్తుందని విమర్శకులు నిరూపించారు. 
వీజ రూపంలో ఉన్న ఈ వ్యాసం పాళ్చాత్య "భాషా (ప్రభావంతో శాఖోపశాఖలుగా 
అభివృద్దిపొంది న నేటీవ్యాసరూపొన్ని ధరించిందనడంలో అనుమానం అబునూ[్రంలేదు. 


(ప్రపంచంలో మొట్ట మొదటిసారిగా ఈ BB (ఫించిధాషలో 
రూపొందింది. దీనికి (పయత్నం, కృషి అన్న అర్థాల్ని చ్చే ను అన్న "పేరుంది. 
16 వ శతాబ్దంలో ఉన్న (ఫెంచి రచయిత “మాంపేన్‌”.. వీనికి పేరు కల్పించాడు, 
ఈయన తొలి వ్యాసం 1571 లో వెలువడింది. అదే పేరును అంగ్ల రచయిత ఫ్రాన్సిస్‌ 
బేకన్‌ తీసుకుని ఆంగ్ల సాహిత్యంలో ఈ (ప్రక్రియను (ప్రవేశ పెట్టాడు. 


18 వ శతాబ్ది ఉత్తరార్థంలో తక్కిన ఆధునిక (ప్రక్రియఆన్నిటికన్నా ముందుగా 
తెలుగులో రూవురేఖలు 'దిద్దుపన్న వ్యాసం ఈనాడు కాఖోపళాఖిలుగా వి విస్టరిల్లై చాలా 
ప్రాచుర్యాన్ని పొందుతున్నది. ఆధువికౌం[ధ్ర సాహిత్యంలో అనేక (ప్రక్రియలకు 
(శ్రీకారం చుట్టిన (శ్రీ శ్రీ చీరేశలింగం పంతులుగారు ఈ ప్రక్రియను చేపే కాలానికి 


శీత్రీ 


పూర్వమే శ పమేయం” “నం గహం” ఆన్న 'పీరతో తః (హకియ (ప్రచారంలో 
౮ తా 

ఉన్నట్లు ఉదాహరణ లున్నాయి, సంకులుగారి కాలానికి ఉపన్యాసం అన్నపదం వాసా 

నికి పర్యాయపదంగా కూడా ఉపయోగింపబడింది. 1852 న సంవత్సం నాటి (బౌన్స్‌ 

ఇంగ్లీషు-తెలుగు నిఘంటువులో “వ్యాసము అంకె ఇలా ఉంది. 


Essay :-n. s(add) is Commonly called in Madras వ్యాసము 


Essayist వా n. $ “he who makes an attempt who writes 
an Essay, an author, (పయతశ్నము చేసేవాడు, 13 Madras Commonly 
called వ్యాసము వ్రాసేవాడు (గంధక రి యొ. Brown’s English-Telugu 
Dictionary, Suppliment P P. 880 (1862) అంపే 1862 నాటికి వ్యాసం 
అన్న పదం (ప్రచారంలో ఉందని మనకు తెలుస్తుంది. 


కాలంతోపాటు ఏ (పక్రియునా పరిణామాలకు లోనుగాక తప్పదు, తదిశకర 
(ప్రక్రియల్లాగానే వ్యాస (ప క్రియలో గూడా మార్పుని స్పష్టంగా చూడొచ్చు. పూర్వ 
వ్యాసానికీ, ఈనాటి వ్యాఫాని కీగల అంతరాన్ని పరిశీలిస్తే బోధపడుతుంది. 
పూ ర వ్యా సం 

క్యా సుఖిమున్ను సంతోషమున న వివాహ స్టితినిన్నిపొం ండే హక్కు భగవంతుడు 
స్తీ పురుష జాతులకు సమానముగానే ్‌ కలుగజేసి eu గనుక తప్పిత మేమీ లేనిది 
ఆటువంటి హక్కు_వల్ల నుంచి స్తీ జాతిలో కొందరిని తప్పింవడమునకు ఎవరికిన్ని 


న్యాయము ఉన్నట్లు నంచేవల్ల లేదు.” (సామినేని ముద్దు సరసింపానాయని వారి హిత 
సూచని వు-228 (1882. 


అధునిక వ్యాసం 


శకస ష్టిలో (వతి [ప్రాణికి వియోగ మేకొని వై ధవ్యంలేదు. (పతి త్రీ చెకైలో, 
అకోర, అ అతో, అమ్మో, అందరూ నిక్య నువాసినులే- మొగాళ్ళకులేని వై ధ 
న్యం ఆడాళ్ళకు లేదు? ఉండకూడదు, డ చ్చెట్టి ఆడపిల్ల మొగుడ్ని కొనుక్కుని వాడికి 
ఆ రాస్కెల్‌కి చెప్పుల జోడు దగ్గర్నుంచి తన తండ్రి సొయ్యు పచ్చినెత్తురు కర్చు 
"పెట్టించి ఆ మొగుడితో నుఖంగా సంసారం కాల య నిజమే! పచ్చి 
నెత్తురు తాగే మగాళ్ళతో డచ్చేట్టికామక్కున్న సుఖసారం సంసారం. ఆ సంసారంలో 
మిధ్యా సుఖాన్ని నిజవనుకొని ఆడాళ్ళు గానుగెద్దుల్లా కొపురాలు సాగిస్తుంటారు” 
(పురాణం సీత-ఇల్లాలి ముచ్చట్లు) 

భాషలోనూ భావ తీవ్రతలోనూ, ఆవేశంలోనూ, 'పైరెండు వ్యాస భాగాలలో 
ఎంత అంశరముందో పరిశీలకులకు తెలుస్తుంది. 


y3 


§4 


కొలిం పురోగమిస్తున్నది. కాలంతోపాటు వ్యాస (ప్రక్రియలో వై విధ్యంపెరుగు 
తున్నది. వస్తు వై విధ్యంలో "ఈనాటి వ్యాసం ఊపిరి పోసుకుంటున్నది. ఈనాడు 
సాహిత్య వ్యాసాలున్నాయి. సంస్కృతీ చరిత్ర వ్యాసొలున్నాయి, భాషా చరిత్ర వ్యాసొ 
లున్నాయి, వై జ్ఞానిక విషయ వ్యాసొలు, వివాద వ్యాసాలు, ప త్రికొ వ్యాసాలు. సాంఘిక 
వ్యాసాలు = నీజానికీ వ్యాసానికర్థ కాని విషయమంటూ ఈనాడు లేదు. నాటి 
నన్నయ మొదలు నేటి నగ్నముని దాకా నడచిన ఉద్యమాల చరితలో ఊపిరి పోసు 


కుంటున్న ఈ: న్యాసం ఒక విరాట్స్యరూపాన్ని ధరించి మన ముందు నిలుచున్నది. 


కః న్యాసొలన్నింటిని రెండు భాగాలుగా విమర్శకులు విభజించారు. సృజన 
ధర్మంతో ఒప్పేఏ - విమర్శనాత్మకమైనవ. సృజన వ్యాసం హృదయ (ప్రధానం, 
విమర్శ వ్యాసం బుస వ్రవానం' మువటిది ఆవేశాది హోర్తిక గుణాల్ని వ కం చెస్తూ 
మ వ్య క్రిత్వం నుంచి సుటుకొస్తుంది. రెండవది దునిషిలో ఆలోచనల్ని శక 
తనూ విజాన పి సృతికి దోహదం చేసుందిః ఒక్కా! వాక్యంలో చెప్పాలంటే మొద 
—D 0 bry ఆట్‌ జాలీ 
టిది అహో అనిపి స్తే రెండవది ఓహో అనిపిస్తుంది ! 


సృజన వ్యాసొన్ని స సృష్టించిన మేధావున్లో (ప్రసిద్ది కెక్కి నవారు చాలా మంది 
ఉనారు: చలం శ్రీశ్రీ నార్ల, ముని మాణిక్యం, కృష్ణ శాస్ర, కొడవగంటి, పృరాణం 
సీత విద్వాన్‌ విశ్వం వంటి "అనేకులతోపాటు విశ్వవిద్యాలయాలలో పనిచే సే మెధావు 
కో కమ సృజన శక్రిని సాహిత్య, సాంఘిక వ్యాసాలకు అంకితం చేస్తున్నారు. 
మర్శ వ్యాసరచన కూడా క్రమంగా ఆలిప్వన చెందుతూనేఉంది. విశ్వనాధ, ఖఇండవర్లి, 
ల డా॥ దివాకర్ల, కాళూరి, కాకోబ్రి దేవులపల్లి రామానుజా రావుగారు, 
డా॥ బి, రామరాజు డా॥ జి. వి, సుబ్రహ్మణ్యం జ్యాలాముఖి---భిన్న భిన్న దృక్ళ 
ధాలు సిద్ధాంతాలు ఆ ఆలోచనలు, అభిరుచులతో వ్యానం మరోజన్మ ఎ తింది. 


స్త్రీలు వ్యాన రచనా వ్యాసంగంలో అంతగా అభివృద్ది సాధించలేదనే స 


స హృదయం శాస్తం కంచే సొహొక్యంవై పు, అందునా సృజన సొహిత్యంవై శే ప 
ఎక్కువగా మొగ్గు చూపడం సహజం. కనుక ర్ర్రీఆ సృష్టి సృజనాత్మకంగానే కని 


పిస్తుంది. నవల, కధ మొదలైన ప్రక్రియల్లో పురుషులకంటే నలె పెచేయిగాఉన్నట్లు 
ఈనాడు కొల్లి లుగా వచ్చే కథానికలు నవలలే సాక్ష్యం. పరిశో ధనాత్మక వ్యాస రచన 


పబ్లి me Wrens జంకును (ప్రదర్శించడం కనిపి పిస్తుంది. ఉన్నత విద్యా 
వంకుర న కొందరు స్త్రీలు మాత్రమే ఈ (ప్రక్రియను నమర్థవం కంగా నిర్వహిస్తున్నా 


రనడం సత్య డూరం కొదు. నిజానికి ఈ వ్యాసరచనా నె నై పుణ్యం అంక సులభంగా 


అందరికి అచ్బెది కాదన్నది స్పష్టం, దీన్ని జీర్థి ంచుకోవడానికి తగినంత నచన రచనాను 
భవం, వద ప్రయోగపాలవం, “ విషయ విభాగ నే పుణ్యం, అన్నిటిని మించి వివిధ 
విషయ పరిజానం చాలా అవనరం. నృజనాత్మక వ్యానరచనలో సిద్దహస్తులై న స్త్రీలు 


ED 


కొందరున్నారు. (శ్రీమతి ఇల్లి ందుల సరస్వతీ దేవి తెన్నేటి హమలక్క (శ్రీమతి ౩. 
రామలవ్ష్మీ ఆరుద్ర, (శ్రీమతి మాలతీ చందూర్‌ లాంటి మహిళామణులు మరెందరో 
ఉన్నారు. సరస్వతీదేవి చూపిన వెలుగుదారుల్లో డా॥ లక ోఊపహాగానపు” ప్రతి 
ధ్వనులు జాతి ఊపిరి ఉన్నంతకాలం వినిపిస్తూనే ఉంటాయి. శ్రీమతి కె, రామలక్ష్మీ 
గారు విషయాన్ని విశ్లేషించి చూపడంలో సిద్ధహస్తులు. ఈమె వ్యాసాలు స్త్రీల జీవితా 
నికి దారి చూపగల దీపకళికలు. మాలతీ చందూర్‌ వ్యాసాలు చదివిన వారికి ఆమెకు 
ఉన్న వివిధ విషయ పరిజ్ఞానం విషయాన్ని కలిగించక మానదు. 


సాహిత్య రంగంలో, పరిళోధనాత్మకరంగంలో (ప్రసిద్ది పొందిన, పొందుతున్న 
వడతులు పలువురున్నారు. 

డ॥ ఊటుకూరు లష్ష్మీకొంతమ్మగారు, డా! నాయని కృష్ణకుమారిగారు, 
డా॥ యశోదారెడ్డి గారు --- వీరేకాక వివిధ కళాశాలల్లో పనిచేసే ఆధ్యాపకురాండ్రు 
పరిశోధనా వ్యాసాలపై దృష్టి ప్రసరింపచేయడం (ప్రశంసనీయం. 


సృజనాత్మక వ్యాసమైతేనేమి, విమర్శనాత్మక వ్యాసమైతెనేమి-దీర్హ సమాస 
రచన - డుటిల పద్మపయోగం -- ఈ జాడ్యం చాలామంది రచయి కలను, పండితుల్ని 
పట్టి పీడిస్తన్నది. శోచసీయమైన విషయ మేమిటంటే ముప్పాళ్ళ రంగనాయకమ్మగారు, 
వాసిరెడ్డి సీతాదేవిగార్ల నవలలమై వచ్చే విమర్శ వ్యాసాలు కూడా కొన్ని (గాంధిక 
భాషలో రచింపబక్డాయి. ఈనాటి పాఠకోలు శబ్గాడంబరాన్ని గాని, భావ క్ష ష్టతను గాని 
సహించరు. ఆ దీ నమాసాల ముళ్ళు వివుతూ పోయే తీరికగాని ఓపికగాని వారికి 
లేదు. వారికి భాషగాని, భావంగాని సూటిగా హృదయానికి తాకాలి. అప్పుడేవారు 
వ్యాసాన్ని ఆదరిస్తారు. 


ఇ6(కపోతే వాదోపవాద వ్యాసాలున్నాయి. ఇవి భాషాప్రాతిపదిక'పెన, సాహిత్య 
(ప్రాతిపదికపై న సాగుతూ ఉంటాయి. ఈ వాగ్యుద్దాలకు మాస్త పక్క వారపత్రికలు 
రంగస్టలాలు. అర్జునుడు నల్లనివాడా? తెల్ల నివాడా?, అరసున్నా ఆ (పక్క నఉండాలా? 
ఈ|పక్క-న ఉండాలా? ఫలానా పదంలో విభ క్రిలోపించాలా లేడా? ఫలానాపధం కళా? 
దృక(ప్రకృతికమా? ఈవాదోపవాదాల్లో (క్రమంగా వ్య _క్రిగత కక్షలు లోటు వేసుకోవడం 
కూడా అప్పుడప్పుడూ కద్దు, ఈ వానోపవాదాలు మేధస్సును పదును పెట్టుకోవడానికి 
తప్ప సమాజావికి ఏ విధంగా ఉపయోగపడతాయి ? ఈనాబి సమాజం వాయు వేగ 
మనో వేగాలతో అన్నిరంగాల్లో పురోగమిస్తున్నది. మనం ఏ మాత్రం ఏమరుపాటు 
చూపించినా వెనుకబడికే వెనుకనోయ అన్నట్లుగా వెనుక పడిపోయే (ప్రమాదముంది. 
ఈనాడు ఆర్థిక సాంఘిక రాజకీయ నైతిక సమస్యల హోరుగాలులు సమాజాన్ని 
ఉప్పెనలా ఊపేస్తున్నాయి* ఇంకా ఎన్నో సమస్యలు మానవుని మనుగడనే సవాల్‌ 
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స్తున్నాయి. ఇలాంటి స సండర్భంలో అరసున్నాలు మానవుని ఆర్జాకలి తీరుసాయా ఇ 
నిభ క్రి దేశభ కీని 1 చేస్తుందా? ఒక్కసారి ఆలో దించాలి.” భాషా సాహిత్యాలు 
జాతి సంస్కృతికి జీవనాడి వంటివి, కాదనలేము. అయితే వాటిని ఆధునిక సామాజిక 
అవసరాలకు అనుగుణంగా తీర్చిదిద్దగలిగితే వొటికి సార్దకత ఏర్పడుతుంది, ఒక వ్యాసం 
ఆనందాన్నీ కలిగించినా ఆలోచనల్ని (పేరేపించినా స మా[తం ఒకమనిషి చుట్టూ 
పరి(భివి మిస్తూ ఉండాలి, సామాన్యుని వ్యరి కిత్వానికి (పొముఖ్యం ఎడల ఈనాటి 
సారస్వత ' పజాస్వామికంలో ఏ Ce నా సామాన్య న్య శ్రే కేంద్ర స్ప పానం. 
కనుక వ్యాసం కూడా వ్య క్తీని సంఘజీ జీవిలా అక్షరాలా ప అభ్యుదయ 'సానూ 
జిక సిద్దాంతాల సహాయంతో, సమాజంలోని వా _స్టవ పరిస్టితిని విశ్లేషించి, సగటు 
మానవుని ముర క కని పెట్టి సమాజ టు. బాటల్ని నిర్మిం 

చాలి. ఒకనాడు సంఘ సంస్కార దృక్పధమే వీరేశలింగం గురజాడనంటి వారిని 
న సాహిత్య సృష్టికీ పురికొల్పింది. అభ్యుదయ సిద్ధాంతాలకు చారిత్రక 
దృష్టి -శా ప్రీయ దృక్పధం -రెండూ రెండు కళ్ళ లాంటివి. అలాంటి సిద్దాంతాలు ప్రజల్లో 
వ్యాపించడానికి, మేధావి వర్షాలను ఆకర్షించడానికి ఈనాడు వ్యాసమే శరణ్యం. మేధావి 
వర్గానికే పరిమితమైన ఈ వ్యాసం సగటు మానవుని అవగాహనకు అందుబాటులో 
ఉండే విధంగా రూపొందాలి. అనవసరమైన ఆడంబరతని, దీర్హ తని అరికట్టి, సరళతను 
సరనతను శాస్త్రీయ దృక్పధాన్ని తన స్వంతం చేసుకోవాలి: 

ఒక మంచి వ్యాసానికి ధ్వనీ,మాధుర్యం తప్పని సరి. అది ధ్వని సమత్వంవ ల్లి 
సొధింపబడు కుంది. పదాల సమతూకంవల్ల ఆ వాక్యొనికి అందం సవుకూరుతుంది. 
ఉదాహారణకు కృష్ణశా స్రి గారి వ్యాస భాగం చూద్దాం. 

“అప్రతిహత మైన ఆయన బలమంతా ఆ మానవతలోనే ఉంది. (ప్రబుద్దమైన 
నవయుగ (ప్రజాశక్తి క్రి అణువువంటి అ ఆ అర్భకమూ [ రిలో ఇమిడి ఉండి కుద్ద గౌతమి 


లాగ రుద్ర పభంజనంలాగ, ఆటంకాలన్ని ంటిని తుడిచి పెట్టి సాగిపోయింది. 
(కృష్ణశాస్త్రి వ్యాసావళ) 
= ఇలాంటి వాక్యాలలో అక్కడక్కడా కొన్ని శక్తివంతమైన పదాలుం 
టాయి, అవి ఆ వాక్యాలకు జీవం పోసాయి. 
చేప్పే పద్దతిలో అందాన్ని, చమత్కారాన్ని సాధించడం కూడా ఒక ఉత్తమ 
వ్యాస లక్షణమే. 
1) వ్యక్తికి కులమూ, మతమూ, వయస్సు ఉన్నాయి. జనానికి అవేమీలేవు* జనన 
మరణాలు కూడా లేవు - ఇది సాధారణ వాక్యం. 
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“న్య క్షికి కలం వుంది (ప్రజకులేదు* వ్య క్తికి ఒక మతం ఉంది. జనానికిలేదుం 
వ్యక్తికి నయస్సుంది. మందికి లేదు? మందికి జనన మరణాలు లవ” 
(కృష్ణశాత్రి వ్యాసావళి) 
2) వీరేశలింగం మానవతావాదిగా (బతికొడు-సాధారణ వాక్యం. 


“స్వర్గద్వారం అంటూ ఉంటే, అక్కడ ఓ ద్వారపాలకుడంటూ ఉంటే మొద 
టనే “మానవుజ్జి” అని చెప్పి వీరేశలింగం నమ్మకంగా లోపలికి వెళ్ళిపోయి 
ఉంటాడు, 

క) తాను తలపెట్టిన కార్య సాఫల్యం కోసం పంతులుగారు నిరంతరం (శ్రమించే 
వారు-సాధారణ వాక్యం. 


“భయంకరమైన, తీవాతి తీవ్రమైన ఆకారో్యత్సనంలో ఆయనకు మరణించ" 
డానికి తీరిక లేకపోయింది” = 


చెప్పే పద్దతినిబట్టి వాక్యం ఎలాంటి చమత్కారాన్ని, సజీవత్వాన్ని సాధించిందో 
పె వాక్యాలు నిరూపిస్తున్నాయి. 

కనుక ఒక ఉత్తమ వ్యాసానికోండవలసిన గుణాల్ని ఈ [కింది విధంగా 
'పేర్కానవచ్చు+* 


1 చెప్పే విధానంతో ఒక విలక్షణత, అందం రూపొందించడం. 
2) వాక్యంలో అక్కడక్కడా కొంత చమత్కారం సాధించడం. 
8) వాక్యానికి జీవం పోసే శ కి వంతమైన పదజాలం వాడడం* 
శ) సరళమైన సరసమైన భాషను (ప్రయోగించడం. 
ర్‌) థావసారళ్యంపట్ల (గద్ద చూపడం, 
6) నిరర్భక పదజాలాన్ని పరిహరించి పదాల్లో పొదుపు పాటించడం, 
7 సమతూకం గల పదజాలాన్ని వాడడం. 
8) ధ్వనిమాధుర విం పట్ల శ్రద్ధ వహించడం, 
9) వ్యాన ఉప[క్రమణము, విషయ విభాగము, ఉపసంహోరము ఒక|క్రమంలో 

తీర్చిదిదబడడం. 

అ 
10) దీర్హ తని అరికట్టడం. 
య రు 


cy 


అప్పుడె వ్యాసంలో రచయిత వ్యక్తిత్వం (ప్రతిబింబిస్తుంది. పాఠకులకు ఆస కీ 


"అరుగుతుంది, 


[్ర 
3 
5) 


ఆభార గ ధాలు 
వీరేశలింగం --- సమ్మగ పరిశిలన, 


కృష్ణశా ప్రీ వ్యాసావళి. 
తెలుగు వ్యాసంలో పరిణామాలు, 


డా॥ కొలకలూరి ఇనాక్‌, 


§ 
“ర చయి(తుల నవలల్లో 
శాస్త్ర అతల దృక్తుథ ల 


“కాస్త్రముఅం'టే ఒక విషయానికి సంబింధించిన విజ్ఞానరాశి ఆని చెప్పొచ్చు, 
అది అనో వైన్‌ పరిశీలనవల్ల గ్‌ అనుభవంవల్ల ఖ్‌ శ్లేషంచడంవల్ల ప. మెన్‌ 
మొత త్తంగా రూపొందుతుంది. కనుక క్రమబద్దమైన విజ్ఞాన "సమ్మేళన దృష్టినే శాస్త్రీయ 
దృక్పథంగా శాస్త్రజ్ఞులు భోవిస్తారు. 

సమాజ శాస్త్రంకూడొ సాంఘీక సత్యాన్వేషణలో "పె పద్దతుల్నే ఆలంబీస్తుందిం 
సంఘటనకు కారణమైన సూ(శ్రాల్నీ కనుగొనడం, ఆనుభవంవల్ల వాటిని (గ్రహించడం, 
EE ద్యారా సంఘటనల అంకర్యాన్ని (గవాంచి, అటువంటి పరిణామానికి మూల 
న (ప్రకృతి లక్షణాల ద్వారా వస్తువుల తత్వాన్ని అవగాహన 'చేసుకోవడం=*ఒక 
టా. శాస్త్ర పరిశీలకుని ధ్యేయమని 'మెర్చియడీ' అనే శా స్తజ్ఞుండు సూచించాడు, 


ఈ శాస్త్రీయ విధానం కొన్ని భాగోలుగా విభజింపబడింది. 

కే] ఏదైనా ఒక లక్ష్య్యేన్ని సాధింవోలవీ అంపే ఆ పనిని (ప్రణాళీకాబిద్దంగా 
యోచించి ఆ సమస్యయుక్క_ స్వరూప స్లూభావాన్ని పరిశీలీంచడంకో పాటు వానిలోని 
లోటు పొట్లను బాగో ఆకశళీంపు చేసుకోవాలీ. 

2] సమస్యను బాగా పరిశీలించిన తరువాత దానికి సంబంధించిన విషయా 
లన్నింటిని బోగా అనగాహన చేనుకొని జీర్టి ౦చుకోవాలి, 

3] అవగాహన అనంతరం ఆ సమస్యకు సంబంధించిన సంఘటనళలోని 
సక్యాన్న్వ, అంశాల్ని సేకరించి వాటీని వర్గీకరించి (కోడీకరించాలి. ఈ విధానంనల్ల 
సమస్యల్ని ఒక (గ్రమగతిలో అర్హం చేసుకోవడానికి అనకొశం కలుగుతుంది, 


4| చీకరించిన అంశాల నుండీ విషయాన్ని (గ్రహించి క నిర్ణయాల 
(క్రింద వివరించడానికి ఈ వర్గీకరణ సహాయసకడుంది. ఈ వినరణమే ఒక ఊహా 


నిర్ణ యానికి పునొది పర్సరుస్తుందిం 
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5) సెవిధంగా రూపొందిన పరికల్పనను యదార్ద స్థితులలో నిరూపణం చేసి 
దాన్ని అంగీకరించడమో లేదా (తోసి పుచ్చడమో జరుగుతుంది. దీనివల్ల సత్యాన్వేషణ 
సులభ సొధ్యమౌతుంది. 


8) చివరగా, కేలిన సత్యాలసనుసరించి ఇకముందు జరుగబోయే విషయాలను 
గురించి, వాటి ప్రికిగతుల గురించి ఊహించి ఒక నిర్ణయానికి రావచ్చు ఒక. సామా 
జిక శాస్త్రజ్ఞాని పరిశీలనా క్రమం పైవిధంగా ఉంటుంది. 


అయికే సాహిత్యం సమాజంలో ఒక అంతర్భాగమనీ, ఆ సమాజానికి దేశ 
కాల పరిస్థితుల కనుగుణంగా సాహిత్యం ఆద్దం పడుతుందని మన మంగీః రించినప్పుడు 
ఒక సామాజిక పరిశీలకుడు ఎప్పటికప్పుడు నిగ్గు తేల్చిన సామాజిక సత్యాలను ఒక 
రచయిత కళాత్మకంగా రూపొందిసాడనడంలో వి(ప్రతిప త్తి ఉండబోదు. తన రచనా 
3 లిచేత, శిల్పంచేత భాషచేత ఆ సత్యాలను రనగుశికలుగా మార్చి మనచేత మింగి 
సాడు, అనసరమయికే ఆ సమస్యలకు పరిష్కారమార్షాల్ని కూడా సూచిస్తాడు. 
ఉత్తమ రచన యొక్క ధ్యేయం ఇదే. 


(పస్తుతం రచయిత్రుల రచనల్లో శాస్త్రియ దృక్పధం అన్న అంశం గురించి 
పరిశీలిద్దాం. ఆ వెలుగులో శ్రీల రచనల్లో సాంఘిక్క అఆర్జిక, రాజకీయ, నైతిక జీవన 
విధానంపట్ల వారి అనగాహన ఏ స్టాయిలో ఉందో పరిశీలించడమే ఈ (ప్రసంగ 
వ్యాసం యొక్క ఉద్దేశం. 


ఇది నవలల యుగం, నవలా యుగం కూడ. ఆధునిక మహిళలు భారత 
'దేశ చరిత్రను తిరిగి రచిస్తారని అర్హ శతాబ్ది (క్రిందటే గురజాడ ప్రకటించాడు, 
వ్‌ రంగంలోనూ అంతగా ఆన క్తి కనబరచని ఆధునిక మహిళ రచనా వ్యాసంగంలో 
అందునా నవలా రచన'ె దాదాపు గుత్తాధిపత్యాన్ని (ప్రకటించడం నిజంగా హర్ష 
దాయక మైన అంశం, తెలుగు నవలా పరిణామదళల్లో స్వాతంత్ర్యానంతర దశకు 
ఆత్యంత (ప్రాముఖ్యముంది. స్వాతంత్రానంతరం ప్రీలలో అక్షరాస్యత పెరిగింది. 
తమ సమస్యల గురించి తాము ఆలోచించుకోగల చై తన్యత "పెరగడంతో చాకలి 
వడ్డులు (వాయగలిగితే చాలు అన్న స్థాయి నుండి కలం పట్టి తమ భావాలకొక రూప 
కల్పన చేయగల స్థితికి ఎదగడం (ప్రశంననీయమైన విషయంగా మనం భావించాలి. 
ఆయితే రచయి(తులపై రెండు అభియోగాలున్నాయి. ఈ రచయ్యికులు ఒక చేత్రో 
చకోడీలు'వేస్తూ మరో చేతో నవలలు (వ్రాస్తున్నారన్నది ఒకటి. కొంత అక్షరజ్ఞానం 
అబ్బి, కాగితం, ఇంకు కౌ_న తీరిక ఉన్న రచయి(త్రులు కార్జానాలే 'తెరచి భారీ 
యెత్తున రాశి తప్ప వాసిలేని నవలల్ని ఉత్పత్తి చేస్తున్నారన్నది రండవ అభియోగం, 
ఇది పూర్తిగా సత్యదూరమని చెప్పలేము. ఆంత మాథ్రంచేత దాన్ని ఆందరికీ న ర్తింప 
చేయడం కూడా భాన్యంకాదుం 
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ఈ దళాబ్రీ కొలంలో వచ్చిన రిచయి[తుల రచనల్ని రెండు వర్గాలుగా విభ 
జించొచ్చు- ఏ మాత్రం జీవితంపట్ల శాస్త్రీయ అవగాహన లేకుండా సమస్యలకు 
దూరంగా కొలకేపం కోసమో, వినోదం కోసమో ఉద్దిష్రమైనవి మొదటి రకం, 
ఇవి మానవ అనభవ పరంపరను సె పెన మాశక్రం స్పృశిస్తూ తాత్కాలికంగా 
జీవిత సమస్యల నుండి తప్పుకోవడానికి మరిచిపోవడానికి ఆతి నేర్పుగా (వ్రాయ 
బడతాయి. ఇక రెండవ రకం. ఇవి మన జీవితం గురించిన అవగాహనను వి సృృతం 
చేసి అనుభవాల ల్‌ లోతుల్ని స్పృశీసూ నిశితంగా మన చేత ఆలోచింప చేసాయి. 
ఇందులో స సమస్య -- సంఘర్షణ త పరిష్కారం అనేని రచయిత్రి దృక్పధాన్ని 
బట్టి ఒక క్రమంలో తీర్చబడి భ్‌ 


ఈ నాడు నవలలు వివిధ సమస్యల్ని చి(త్రిస్తున్నాయి. నిరుద్యోగ సమస్య, 
ఒక మధ్య తరగతి లేదా [క్రింది తరగతుల్లో చెలరేగే ఆర్దిక సంబోభం, (గ్రామపెత్తం 
దార్ల నిరంకుశ [పవ ర్రనకు బలై పోతున్న సేద రై తాంగం ఒకవై ప= అకాశాన్న ౦టు 
తున్న ధరలకూ, చాలీ చాలని జీతాలకు సమన్వయం కువరక సతమతమౌతున్న 
సగటు ఉద్యోగి ఉదంతం --- మరోక వై పు నల్ల బజారులో లక్షలకు లక్షలు లాభాలు 
గడిస్తూ దేశాన్ని దోచుకుంటున్న సంఘ విద్రోహక శక్తులు, సాంప్రదాయపు ఇనుప 
చట్రాలలో బంధింపబడి బాధపడుతున్న ప్రీలు--ఉ త్రమ (ప్రమాణాలు గల రచనకు 
పై వన్నీ ముడి పదార్థాలు. కనుక ఒక సమస్యను సమస్యగా చిత్రించడంవేరు. వాటి 
మౌలిక కారణాల్ని శోధించి ఆ సమస్యకు సజీవమైన అనుభవాలు ఆధారంగా పరి 
కూర మార్గాల్ని సూచించడంవేరు. ఎంతో అర్థిక, సాంఘిక, రాజకీయ పరిజ్ఞాన 
ముంపేనే కాని ఒక రచయిత్రికి ఇది సాధ్యంకాదు. ఆలాంటి పరిజ్ఞానం కలగడానికి 
రచయితలకున్న అవకాళాలు రచయి[తులకు లేవన్న సత్యాన్ని కూడా మనం గుర్తుంచు 
కోవాలి. దానికితోడు కొందరికి వాయడ ము కాని చదివే ఓపిక ఉన్నట్లు కనిపించదు. 
అదే పనిగా చదివే వారికి (వ్రాసే ఓపిక ఉండదు! 


జీవికంపట్ల శాస్త్రీయ అవగాహనలేని కొన్ని నవలల్ని చదివితే కొన్ని విష 
యాలు మనకు బోధపడతాయి. 


1. కష్టాలకూ పూర్వజన్మ పాపాలకూ ముడి" పెళ్ల ఆవి చదనడం మన ఖర్మ 
అనిపించేటట్లుంటాయి. ఇలాంటి రచనలు జీవితంపట్ల ఉదాసీన వె వై ఇరిని 'పెంపొందిస్తా 
యనడంలో "అనుమానంలేదు. 


2. సమస్యల పరిష్కారానికి భక్తిని అడ్డంగా సెట్టి కధను అష్టవంకర్లు 
తిప్పి ఆ ఏడుకొండలవాడే న్‌ (వ్రాయించొడని చివరకు నీళ్ల నమలడం. 


8, కొన్ని నవలల్లో ధనికవర్గ జీవన విధానంపట్ల రచయిత్రుల మనసుల్లో 
పేరుకొని పోయిన మానసిక బానిసత్వం స్పష్టంగా కనిపిస్తుంది. 
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4 (పేమ -- వికహం, (పేమ త్యాగం మొదలైన 'సెంటిమెంట్లుతో 
నిండినవి కొన్ని. (పేమ అన్నది జీవితంలో ఒక థాగమేననీ, (పేమే జీవితం కాదని 
గుర్తించక పోవడంవల్ల కలిగే పరిణామమిది. 


గ్ర, సహనము, త్యాగము, మంచితనం అన్న ముసుగువేసి స్త్రీ పాత్రల్ని 
న్య క్త్‌త్వం లేని మర బొమ్మలుగా సృష్టించి అడే శాంతియుత జీవనంగా (ప్రచారం 
చేసే నవలలు కొన్ని. నిజానికి ఆలాంటి శాంతి నిజమైన శాంతికాదు. స్మశాన కాంతి. 
చెతన్యం ఎప్పుడూ సంఘర్షణకు తావిస్తుంది. ఆ సంఘర్షణ నుండి పుట్టిన సమన్వయ 
మాగ్గమే పురోగతికి పునాదుల్ని పిర్పరుస్తుందని చాలా మంది (గ్రహించక పోవడంవల్ల 
ఇలాంటి నవలలు సృష్టింపబడుతున్నాయి. 


“పీజీల సంఖ్య పెంచడం రిచమయి(తుల ఆపరిపక్యతను సూచిస్తుంది. కధాశిల్పాన్ని 
దెబ్బతీసే ఈ వివరాలు రచయిత్రుల నవలల్లోనే ఎక్కువగా కనిపిస్తాయి. 


6. వాసవ చితీకరణం అన్న పేరుతో అసందర్భపు వివరాలలోకి వెళ్ళి 
గ. 


ఉదాహరణకు :---* ప్రకాశ్‌ ప్రొద్దున్నే లేచి పచ తోముకున్నాడు, వంటనే 
బాత్‌రూమ్‌లో దూరి సబ్బు రాసుకొని హాయిగా స్నానం చేశాడు. డైనింగ్‌ పేబుల్‌ 
మ్స్‌ద అన్నం సొగలు కక్కు_కోంది. భోజనానికి కూర్చున్నాడు. కమల వడ్డిస్తూం పే 
ఆవురావుమని భోంచేశాడు. బూట్లు వేసుకొని టకటకలాటించుకుంటూ ఆఫీసుకు 
వెళ్ళాడు.” నిజానికి బాత్‌రూములో దూరినవాడు సబ్బు రాసుకొని స్నానం చేయక 
ఏం చేస్తాడు ? ఆఫీసుకు వెళ్ళవలసినవాడు అన్నంతినక తప్పదుకదా ! 


7. చాలా మంది రచయిత్రుల నవలల్లో రాజకీయ అవగాహన దావాపు 
మృగ్యం, రాజకీయాలంపే అవేదో మనకు సంబంధించినవికావు అన్న తప్పుడు 
అభిప్రాయమే దీనికి కారణం కొవచ్చు. నిజానికి ఈ నాడు మన చుట్టూ ఉన్న ఆర్డిక 
సమస్యలన్నీ రాజకీయ సమస్యలతో ముడిపడి ఉన్నాయి. రాజకీయాలకు దూరంగా 
మడికట్టుకుని కూర్చోవడమం యే నిత్య జీవిత సమస్యల నుంచి పారిపోనడమన్న మాట 
మరువరాదు. 


కనుక వనాడయితే రచయిత్రులు తమ న్య,క్తిగత విశ్వాసాలను సామాజిక 
విశ్వాసాలుగా వక్రీకరించడం మానుకుంటారో, ఏనాడయికే వ్య కుల వ్య క్రిగత 
సమస్యల్ని చిత్రించడం మానివేసి సమాజంలో అత ధిక సంఖ్యా క న (పజల 
సమస్యల్నే నిజమైన సమన్యలుగా భావిస్తారో అనాడె ఉత్తమ నవలలు సృష్టింప 
బడతాయి. 

ఇకపోతే వాస్తవికతను (ప్రతిబింబించే కొన్ని రచనల్ని పరిశీలిద్దాం. వాస్తవిక 
దృష్టితో; సామాజిక న్ఫృహతో, శాస్త్రీయ అవగాహనతో మంచి రచనల్ని మనకు 
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అందిస్తున్న (ప్రతిభావంతులై న రచయితులూ ఉన్నారు. ఉపనిషత్తులు మొదలు ఉప 
(గ్రహాలవరకూ, వేవాలు మొదలు వేమన శతకం వరకూ, రామాయణం మొదలు 
రాజకీయాల వరకూ కాచి వడబోసి పుక్కిట పట్టిన విజ్ఞాన ఖినులు రదయి[త్రున్లో 
వేకపోలేదు. కొని అలాంటి వారిని వేళ్ళమీద లెక్క -పెట్టైచ్చు. 


ఒకనాడు తన ఊహోగానంతో ఆం[ధ పాఠకుల్ని ఉరూతలూగించిన 
రచయిత్రి డా॥ తెన్నేటి హేమలత, అర్ద శతాధిక రచనల్నిచేసి “రత సాహిత్యం” 
అన్న "పేరుతో ఒక సాహిక్య ౩ శాఖకే శ్రీకారం చుట్టిన గౌరవం ఈమెకు దక్కిందిం 
అంతేకాదు విశ్యు విద్యాలయాలలో ఈమె సాహిత్యం పరిశోధనాంశంగా పరిగణింప 
బడిందికూడ. ఈమె ఒక మానవతావాది. “మమత్క మానవత, (పేమ, పాతివ్రత్యం 
అ యా కాలాల మానసిక స్పందన మాత్రమే --- లేచిపోయిన మనిషినీ రాలి 
పోయిన పూవునీ సానుభూతితో చూడడం మన కనీన ధర్మం అంటుందీమె. నేటి 
సమాజంలోని అమానుషత్యాన్ని పాఠకుల ముందుంచి, ఈ పరిస్థితికి కారణం ఎవరు ? 
అన్న (ప్రశ్న ద్వారా పారకుల్లో చైతన్యం సృష్టించి భావ విస్తవాన్ని రగిల్చి మానవ 
త్వాన్ని జాగ్భతం చేయాలన్నదే ఆమె దన క్ర ధ్యేయం. అంశకేకాదు అవినీత్రిసీ 
నికష్నయంగా చాటి సాంప్రదాయం పేరిట సాగే మౌధ్యాన్ని బహిర్గితంచేసి పాఠకుల్ని 
(వబోధించడం ఈమె లక్ష్యంగా కనిపిస్తుంది. ఈ మె విషయంలో. విష్ణవమంపే భావ 
విష్ణవయ. ప్‌ విష్ణవమైనా ముందుగా భావంలో పుపైదే అంటారీమె. సొహిళ్యంలో 
సంఘం యొక్క యధా స్వరూపాన్ని నిర్భయంగా చాట్‌ తద్వారా పారకుల యొక్క 
అంతఃకర ణాల్లో అత్మ్ట్టుయి ర్యాన్నికలిగించి సదూశాన్ని మార్చాలి అని ఈమె ఉద్దేశం. 
ఈ విషయంలో (Jంhn- deway) జకం (ప్రభావం ఈమెపై బాగా కనిపిస్తుంది. 
న్యవస్టలో మార్పు తీసుకొనిరాగల ఒకే ఒక మార్గం మని! క్ష అంతఃకరణాన్ని 
నిర్మలం చేసుకోవడమే. ఇది సాధించగలిగినప్పుడు న్యవస్టలో మార్పు దానంకటదే 
వస్తుంది అంటారాయన, 


ప్రాయిడ్‌ సిద్దాంత చ్చా న త్రీ పురుష సంబంధమైన విషయాలే చలం 
నవలల్లో కధానస్తువన్నది సువిదిక మే. త్రీ పురుష సంబంధాలలో స్వేచ్చ అవసరం 
ఆధదునా అస్వతం(తురాలుగా ఉన్న చీకీ స్వేచ్చ మరింత అనవసరమని భావించి భావ 
విప్లవాత్మక రచనలుచేసిన చలం, ఈ "స్వేచ్చకు అవరోధమైన ఏ సొంప్రదాయాన్న యినా 
వ వ్యవస్థనై నా వివాహన్యపస్టనై నా సరే సమూలంగా నిర్మూలించాలనే చలానికి 
వారసురాలుగా లతను చాలామంది పరిగణిసారు. సూక్ష్మంగా పరిశీలిస్తే చలం లాగా 
ఈమె తీవ్ర వాది కాదని ఖచ్చితంగా చెప్పొచ్చు. దీపకళికలో అంటుంది “త్రీ పురు 
మల మధ్య ఆకర్షణ సహజం, ఆకర్షణ జ్వలిస్తున్న దీపకళిక లాంటిది. దాన్ని ఆర్చి 
వేస్తే (ప్రవంచగమనమే ఆగిపోవచ్చు. విశృంథిలంగా పెంపొందించుకుంకే అందులో 
పడి మనమే కాలిపోవచ్చు. ఈ ఒక్క (ప్రకటన చాలు ఆమె తీవ్రవాది కొదని నిరూ 
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చడానికి, “నానవలల్లో అవస గ”ొగ్నొ మించిన ౫6% ఉండదు, ఎడారి పువ్వులులాంటి 
వల్లో మోతాదుకు మించి కనిపించినా ఆ చిత్రణ సందర్భోచిత ము కానీ పని కట్టు 
కవి కల్పించింది కొదుిఆంటారీ మె. “తిండిలేక కడుపు నింపుకోవడానికి వ్యభిచరించే 
స్త్రీని చూవి సానుభూతి చూపగలను, కాని విలాసం కోసం నాగరకతపేరుతో చేసే 
వ్యభిచారాన్ని నేను నహించను” అంటారీమె, 

ఒక వ్య కిగా లతలోవున్న ఆవేశం, భావ ప్రకటనలో పొందే ఉద్వేగం ఆమె 
లోని రచయిత్రిని కళాకారిణిని అధిగమించేటబ్లు చేస్తున్నాయనీ ఈ ఆవేశమే అతను 
పరస్పర వ్యతిరేక నిర్హాంత (ప్రతిపాదకురాలనే విమర్శకు గురి చేస్తున్నాయని విమర్శ 
కుల అధిప్రాయం. స్త్రీలోని పవిత్రత పాతివత్యం ఆమెను రక్షించి ఆమెను దేవతా 
స్వరూపిణిని చేస్తాయి అంటూనే మరొకచోట పాతివ్రత్యం అనేది శ్రీకి (ప్రతి బంధకం 
కాకూడదు అంటుంది. ఇలాంటి సరస్పర ఏరుద్ద (ప్రకటనలు మనకు అక్కడక్కడా 
కనుపించినా శక్తినంత మైన కలం అకది అని చెప్పక తప్పదు. 


శె 
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“శక్రీకంకంసు మనను, సంఘంకంటె వ్య కి అధికుడు” అంటుందీమె. ఈ 
విధమైన న్య క్రి అధిపత్యం 'కేనలం అళాస్త్రాయం, ఊహాజఎతం. సామాజిక శాస్త్రం 
(ప్రకారం వ్య కి ఎప్పుడూ సంఘంకంటె అధికుడు కాడు, జీవన పరంపరలో ఒక 
వ్య క్రి మొదలు కాని తుది కాని కానేరడు. అతడు ఆ సంఘం అనే గొలుసులో ఒక 
పూస మాతమే* వ్యక్తి అధిక్యత ఎప్పుడు కూడా దోపిదీ న్యవస్గకు దోహదం 
చేస్తుంది. పెబ్టుబడదారీ వ్యవస్థకు దోహదం చేస్తుంది. పెట్టుబడిదారీ వ్యవస్థను “పెంచు 
తుంది. వ్య క్రియొక్క_ అంకఃకరణం అంక సులభంగా మారుతుందని నేననుకోను. 
ఒక ఆకీతమైన వత్తిడికి అంపే “సూపర్‌ ఇంపోజిషన్‌”కు లోనయినప్పుడె మన 
స్తత్వం మాండానికనకాశముంది* కనుక హృదయ సరివ్రనలు అంతఃకఎణ నిర్మా 
ల్యాలు కేవలం వ్య క్రిగకం. కనుక ఇవి మౌలికంగా సమాజాన్ని మాపష్చగుగే (ప్రకా 
పోరాటాలకు ఎమా(త్రం సహకరింనవు. 

ఒకొక్కమారు ఈమె హేతుబద్దకంగా కూడా ఆలోచిస్తుంది. “ప్రస్తుత 
సాంఘిక బీవనం ఆదరణ, (ప్రేమ, మకుత-వీటీమీద ఆధారపడితేదు. దీని వేర్లూ, 
కొమ్మలూ, కాండమూ అన్నీకూడా డబ్బుతోనే 'పెగిరిచిగిరి స్తున్నాయి” “ఇద్దరు భార్యల 
భ_ పవిత్రుడు. ఇద్దరు భర్రల భార్య పతిత, ఈలోకంలోని న్యాయ నూ(త్రాబు"ఈ 
తీరుగా ఆఘోరించినయ్‌” (నీహారిక, 

ఇకపోతే రాజకీయంగా శాస్త్రీయ దృక్పధాన్ని చాటి చెప్పిన నవల వాసిరెడ్డి 
సితాదే ఏగారి ోవమరీచికి” దీనిపై గళ్యప్రభుక్వం తీసుకున్న నిషేధపు చర్య అటు 
'మధావివర్గంలో నూ, ఇటు సామాన్య పారకలోకంలోనూ గొప్ప సంచలనాన్ని, బొత్పు 
క్యాన్ని కలిగించింది. అంతకు పూర్వం మరీచిక పేరు వినని పాఠకులు కూడా దాన్ని 
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కొని చదవడం నల్లి నస్దలిస్టు ఉద్యమం యొక్క వైఖరి దోని యొక్క సంపూర్ణ 
మైన అవగాహన పాఠకుల్లో కలగడానికి అదర్‌ లభించింది. ఇందులోని కథ వాలా 
సూక్ష్మం. రెండు సంపన్న నాగరక కుటుంబాలకు చెందిన ఇద్దరు స్నేహితుర్లన న 
విద్యార్థినులు శబరి= జ్యోతి *రికరు హిప్పీ సంస్కృతీ విషవలయంలో చిక్కూకొ 
ఆహాతీ కాగ్యా మరొకరు విప్ప వాత్మక భావాలకులోనైై నగ్గలైటు ఉద్యమం ఖ్‌ 
(పేరణ చెంది తన గమ్యాన్ని అ వైపుగా నిర్ణయించుకేంటుంది ఈ నవల ద్యారా 
ర టి నగ్గలై టు ఉద్యమంపట్ల ఒః శాస్త్రీయమైన అవగాహనను కల్పించడమే 
కాదు, హిప్పీ “సంస, గ్రాతిపట్ల ఒక హేయమైన భావాన్ని యువకలో కలిగించడానికి 
(ప్రయత్నించి సఫలీకృతులై నారు, శాస్త్రీయ “సోషలిజాన్ని గూర్చి మార్కిస్టు సిద్దోం 
తాల గూర్చి కూడా సరియిన దృక్పథం కలిగించడానికీ సవల దోహదం చేసీంది. షక 
సందర్భంలో రచయిత్రి ఇలా అంటారు. “సోషలిస్టు వ్యవస్టలోనే శాస్తీయజ్ఞానం 
సాధ్యమౌతుంది. అంతవరకు (ప్రజల్లో పాకుకొని డోయిస పుక్కిటి పురాణాలు,కభలు 
మూఢ సాంప్రదాయాలు, మూఢ నమ్మకాలు, దురాచారాలు, దురలవాట్లు, దేవుడు, 
దయ్యం, కులం, మతం---ఇవన్నీ ఫ్యూడల్‌ అకార ముఖ్యంగా ధన స్వామ్య 
వ్యవస్థలోని అనకతవకలు, వీటిని తోలగించడానికి శాస్త్రీయ సోషలిజం ఒక్కసపే 
ఏవైక శరణ్యం” అంటారా మెం 


"పెట్టుబడిదారీ వ్యవస్థ వ యొక్క స్వరూప స్వభావాల్ని, ఆది పెంచే అవిసీతిని 
స్పష్టంగా చాటారీమె* “అవినీతిని “పించే వ్యవస్థలో నీతిని స్రాపంచొాలనుకోవటం 
అసంభవమని (ప్రతి మార్క్స్సిస్టుకూ తేలుసు, అంతేకాదు మార్కెట్‌పై పేట్టుబడ్‌ 
దారులు గుత్తాధిప పత్యం చేస్తున్నప్పుడు (ప్రభుత్వరంగంలో ని ఉత్పత్తులు కూడా వారి 
దోపిడీకే దోహదం చేస్తాయి. కనుక పెట్టుబడిదారీ వ్యవస్థ కూకటివేర్గతో కూలి 
పోయినస్సుడు మాత్రమే సొమాన్యుడికి మేలు కలుగుతుంది” అంటారీమె. ఇందిరా 
[ప్రభుత్వం తలపెట్టిన భూసంస్కరణల వై ఫల్యాన్ని అతిధై ర్యంగా విమర్శించడంకో 
పొటు, శొప్రీయ సోషలిజం స్థాపనకు గమ్యాన్ని నూచించిన ఈ రచయిత్రి మార్క్‌, 
ఎంగెల్స్‌, అనిన్‌ మావోల సాహిత్యాన్ని కూలంకషంగా అధ్యయనం చేసినట్లుగా 
మనకు కనిపిస్తుంది. 


రోగ(గ్ర సమె న ఈ వ్యవస్టను సోమ రూపొలు లేకుకుండా చేసి 
నవర కంతో తొణికిసలాడే నవసమాజాన్ని నిర్మించాలం'టే పోరాటం అనివార్యమే, కాని 
దాని కొక పరిపక్యదశ రానిదే, (ప్రజాపోరాట బీజాలుమొలకె_తి పెరిగి, మహావృక్ష మై 
పఫలించకముందే తుపాకులు పట్టి విచకణారహి కంగా వర్గశ శత్రువులుగా భోవించబడు 
తున్న భూస్వాముల్ని హాతమార్చడంనల్ల _ప్రయోజనంలేదు ఆన్న ఒక చారిత్రక 
నక్యాన్ని ఒక భూస్వామి నోటనే పలికించడం ఒక విశేషం. చంపబిడ్డ్‌ భూస్వామి 
భూషయ్య మొండెం చో్యోతితో ఇలా అంటుంది. “నువ్వు నన్ను Pa చంసటబేవు 
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బున్లైమ్మా! నా వేర్లు మూడు వేల సంవత్సరాల నాగరకత లోతుల్లో కూరుకొని 
ఉన్నాయి. నౌ వర్గం ఈ సమాకాన్ని పెంచి, పోషించి కుక్కలా తనచుట్టూ తిస్పు 
కుంటుంది. ఈ సమాజంలో నాలాంటి వాళ్లు ఆకులు, రెమ్మలు, పిలకలు మాత్ర మే. 
పిల్ల గాలులు ఏీచినా పిలకల్ని తెంపినా మహావృక్షం నిరిగిపడిపోదు. ఆకులు దూస్తే 
ఈ నృక్షం కూకటి వేర్ల తో కూలిపోదు* నన్ను చంపావ్‌. బాగానే వుంది. నాకొడుకు 
ఇంకా (బతికే ఉన్నాడు, వాడి కొడుకు (బతికే ఉన్నాడు, నా భూమి నాకే ఉంది. మీ 
(పజలు మా మత్తులో ఉన్నంతకాలం, గింజలకోసం, కూలి డబ్బుల కోసం నా మీద 
ఆధారపడినంతకొలం నీవు నన్నేమీ చేయలేవు. ఈ మహావృక్షం సెల్లిగిల్లాలం'టే "పెను 
గాలి వీవాలి. పెద్దగాలివాన రావాలి లేదా ఉప్పెన ఉవ్వెక్తున లేవాలి. అగ్నిపర్వతాలు 
బద్దలు కావాలి.” 

భూషయ్య చెప్పినట్లు పెనుగాలిలాగా (ప్రజల్లో చైతన్యం పొంగి పొరలిననాడు, 
ఒకొక్క వ్య క్రి ఒకొక్క. నాయకుండై (పజాపోరాటాలు నడిపిన్నాడు ఈవ్యవస్త 
మారుతుంది. కనువిస్సు కలిగిన దళనాయకు(డు సత్యం కూడా ఈ సత్యాన్ని అంగీక 
రించి జ్యోతితో ఇలా అంటాడు. ోచెబ్లమధ్య నుంచి గుట్టల మధ్యనుంచి చైతన్య 
స్వరూపులైన మను ష్యులవద్దకు వెళ్ళు. వాళ్ళలో ఒకరిగా తిరుగుతూ వాళ్ళమధ్య 
(బతుకుతూ పీడిత (ప్రజల్లో విప్లవ చైతన్యాన్ని రగుల్కొ-ల్పు. ఆందునుంచే వర్గ 
పోరాటం ఉద్భవిస్తుంది. ఆ వర్గ పోరాటమే సాయుధ పోరాటానికి మార్గాన్ని మలు 
స్తుంది. -- రచయిత్రి ఆలోచనా (సవంతి యొక్క గమ్యమిది. ఈ నవలని ఆధారం 
చేనుకొని రచయిత్రి నగ్గలై ట్ల కార్యకలాపాల్ని, వారి ఉద్యమ స్వరూపాన్ని, రహస్య 
జీవితాన్ని కోడ్‌ భాషను. [క్రమశిక్షణను చొలా సమర్దవంతంగా చిత్రించారు. ఈ నవల 
చదివిన (ప్రతి పాఠకుడికి నై జాంపాలనకు వ్యతిరేకంగా తెలంగాణాలో ఉవ్వెత్తుగా లేచిన 


(ప్రజాపోరాట చ్చాయలు మనసులో మెదలక వదలవు. 

ఈ నవల సృష్టించిన మరో (ప్రపంచం పిప్పీల (ప్రపంచం. ఇది "పైన వర్ణిం 
చిన ఉద్యమంలాగా ముళ్ళబాట కాదు. రంగుల రంగుల స్వప్న(ప్రపంచం. ఈ సమా 
జంలోని రొటీన్‌ జీవితం నుంచి హిపొ(క్రసీనుంచి పలాయన వాదం వరించి, మారు 
వొనొ హీరాయిన్‌ లాంటి (ప్రమాదకరమైన మత్తు మందులకు వాంసలై స్వస్న జగత్తు 
లోనే ఎల్ల వేళలా విహరించాలని కోరుకుంటారు వీరు. ఆదర్శరహిత మైన జీవితమే 
వీరికి అదర్శ పాయం. పాస్తపికతకి దూరంగా పలాయనాన్ని చిత్తగించి రంగుల 
స్వస్న జగత్తులో విహరించడం కాదు జీవితమంటే, సమస్యల్ని ఎప్పటికప్పుడు 
'వై ర్యంగా ఎదుర్కొంటూ తమ చదువుసీ తెలివితెటల్నీ నినియోగించి సమాజాన్ని 
చై తఈన్యవంతంగా తీర్చిదిద్దే బాధ్యత యువతది అన్న భావాన్ని పరోక్షంగా రచ 


యిత్రి చాటిసటు స్పష్టంగా తెలుసుంది. 
న్‌్‌. చు వానే 


Eat 


మరీచిక త పదంలోనే రచయిత్రి సగ్గలై ట్‌ ఉద్యమంపట్లి తనవె ఖరి [పక 
టించారు. అదర్శం మంచిదై నా దాన్ని చేరుకోవడంలో అనుసరించే పది రితి పైనే దాని 
సక్సలికం ఆధారపడి ఉంటుంది. లేకపోతే ఆ ఆదర్శం ఎండమావిలాంటిదే బొతుందిం 
(ప్రజాభిప్రాయ మే ఒక రచనకు ఊపిరిగా ఉం కాలి, తప్పుడు ag వచో నడుసున్న ఒక 
se Be హొచ్చరికగా రచనలో తన అభిప్రాయాన్ని ఫొందుపరచడ మే ఒక నేర 
మైతే, ఒక ఉద్యమానికి ఒక శాప్రీయ దృక్పదంరో గమ్యాన్ని నిగేశించడమే దోష 
మైతే; ఈ వ్యవస్థలో (గజి నాభి ప్రాయానికి చోటులేదని మనం భా నించవలసి ఉంటుంది. 


సీతాదేఏిగారి మట్టిమనిషి కూడా ఒక చారిత్రక అవగాహనతో [వాయబడిన 
నవల. ఒక ఫ్యూడల్‌ వ్యవ నంటి పెట్టు కొసి వన్న అనేక అవలక్షణాలను చిత్రించ 
డంతోపొటు శిధిలమైపోతున్న ప న, గడల్‌ భవనపు గోడల్లో ధ్యనించే ఆఅపసఫ్వరార్ని 
స్పష్టంగా వినిపించారు. Neo-Rich నర్గ స్వభావాన్ని చొటి చెప్పారు. 


ఇకపోకే బలిపీఠం, రామాయణ విష వృకంలాంటీ (గ్రంధాలద్వారా ఒకనాడు 
ఒక్క వలుగు వెలిగిన రచయి(ి రంగనాయకమ్మగారు, మానవుని యొక్క సాంఘిక 
ఆర్ష్డిక, నై తిక విలువల చరిత్రను మార్కిస్టు న చిత్రించి కొన్ని చార్మిశక 
సత్యాలను వెలికి తెచ్చిన ఆమె రామాయణ విషవృక్ష పీరిక ఒక అద్భుత మై మిస రచనగా 
అంగీకరించక తస్పదు. కొని పచ్చకామెర్లు బాగా వంటబట్టిన వ్యక్తికి ప్రపంచమంతా 
పచ్చగా కనబడినట్లు, హిందువులు పరమ సవిత్రంగా ఎంచుకొ కటు. అనుదినం పారా 
యణ (గ్రంధంగా "పరిగణిస్తూ శ తమ సంస్కృతికి (ప్రతీకగా నిలుపుకున్న రామాయ 
ణాన్ని తన హేతువాద మనే *వాదరితో క బల్మి చెండాది దుయ్యబట్టడం అళొస్రీయమూ 
ఆనుచితమూ అనక తప్పదు. విషవృక్షంలోని చాలా విషయాలతో నేను ఏకీభవిస్తాను. 
కాని ఆధిక సంఖ్యాకుల్తై న (పజల చై చైతన్య ని సాయిని కొలిఏ దాని విలువను తూచి వెల 
కట్టకుండా ఒక్కసారిగా తరతరాల విలువల్ని తారుమారుచేసి ఒక సంచలనాన్ని 
నృష్టించడమం'టే దాన్నీ మనం ఒక కళర్చొట్ట బ్రార్రీ నగ్గలిజమ్‌ ”గా భావించొచ్చు. ఇది 
“సోనిటికల్‌ నగ్గలిజమ్‌” కంపే చాలా (ప్రమాదకరం. ఈ విషన్భకం ఎంత సాహ 
సోపేతమైన రచన ఆంతే నూబికి నూరుపాళ్ళ మార్క్సిస్టు కూడా మతం గురించి, 
మత (గ్రంధాల గురించి ఇంత తీవ్రమైన బహిరంగ (ప్రకటనచేయడు. ఒక మార్క్సిస్టు 
రచయిత (ప్రజల చై తన్య స్ప వ. వప స్పటికప్పుడు అంచనా వేసుకొంటూ దానికి అను 
గుణంగా ద్రాస్తూనే క్రమంగా వారి చైతన్య స్థాయిని “పెంచడానికి (ప్రయత్నించాలి. 
అంతేకాని పచ్చికొయను పండుగా భ్రమించి ఒ తిడికి లోనుచేస్తే అడి అనుభవ 
యోగ్యం కాకుండా పోతుంది. 


విషవృక్షంలో చూడని సొంఘీక సంయమనం ఒక చీన్న నవల “జానకి 
వము కిలో ఈమె (ప్రదర్శించింది. చెల్లెల్ని అత్తింటివారు పెళ్లై బాధల్ని చూచి ఆత్మ 
నిగ్రహం కోల్పోయిన జానకి అన్న ఈ నావను బాది తదేకం. ఆమె అభీష్టానికి న్యతి 
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కంగానే తన వంట తీసు కొని వెళ్ళిడం ఒక 500122 Naxalism గా భావించవచ్చు, 
కి భ రవట్ల ద్వేషం ఇంకా చిగురించలేదు. వారు'పెటే కరర (పతిఘటించాలన్న 
క్వతగాని, చై మ వా న. కలుగలేను, అగ్రడశల్‌ * ఆమె అన్న ఆమెను 
పోరాటానికి = పుఠరికొల్సటం అకా,స్తియడేకొద్బు నిరర్దకం అని రంగనాయకమ్మ 
మెనా అనుభవ మే జ చె తన్యానికి (ప్రధమ సోపానం. ఆ అనుభవ 
పర్‌ ఫలితంగా మా నవ సమాజం మార్పువై క సడుస్తోంది అంటారీ మె, భార్యా 
భ రల అనుబంధాన్ని కార్మిక = యజమానుల మధ్యగల "వర్గపో రాట తత్వంతో సమ 
న్వయపరచి దాటి చెప్పిన ఎడెక రచమి(త్రి రంగనాయకమ్మ. మొత్తం మీద ఈమె 
సవలల్లో మూడు అంశాలు మనక గోచరిస్తాయి. 1. మత సాంప్రదాయాలు 2% స్త్రీ 
పరుష సంబంధాలు, లీ. కుబుంబ ౩ జీవిళం - వీటినట ఒక వివ వాతుకమెన శాసీయ 
మన అవగాహన మునకు అండింవారీ మె ~ స్ట స; 
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ఈనాడు సామాజిక సమన్యల అవగాహన ఒక రచనకు జీవితాన్ని సే, కాస్త్రీయ 
దృక్పధం ఆ రచనకు చై తన్యాన్ని స్తుంది. చై ళన్యం (ప్రగతికి (ప్రతీక, అలాంటి రచనలే 
మనకీనాడు కొవాలి 


(కృజ్ణాజిల్లా ఆరవ రచయితల సభలో ఎ 


అఆభారగ౦భధా ల 


శ. లక సొహిత్యంలో భావవిప్త వంఎడా॥ వి ద్యేఫ్వరిం 
దురీచిక ౨60 64 ౩4, ఎ వౌసిరెడి సీతాదేవి 
మహతి 44 60 ఆం = యువభారలి పచురణ వ్యాస సంకలనం. 
సమాజ శాస్త్రము = (ప్రాధమిక సూత్రాలు = తెలుగు ఎకాడమీ 


(వదురణము. 


జ్‌ 


గ్ర 
రచయి తులనవలల్తా 


సామాణిక స్స హ 


కొలం పురోగమన శీలం కలది. కొలింతోపాటు సామాజిక విలువలు తద్వారా 
రచనా విలువలు మారుతున్నాయి. ఈనాడు పద్యం స్తానాన్ని గద్యం [క్రమంగా అక్ర 
మిస్తున్న ది. గద్య(ప్రక్రియ అన్నింటిలో అశేషజనాన్ని ఆకరి గి సున్న ఎకె క ప్రక్రియ 
నవల అంపే ఆకిశయాొ క్రి కాదు? ఈనాటి ఉత్పాద్యవచన సొపొత్య ప్రక్రియల్లో నవల 
మిక్కిలి (ప్రాచుర్యాన్ని సౌందుతున్న ది. 19 వ శతాబ్దంతోనే మనకీ సాహిత్య శాఖతో 
సంబంధం ఏర్పడినా స్వాతంత్ర్యానంతర దశశే అగ కంత (ప్రాముఖ్యముంది. కనుక 
నికి నవలల యుగంగో విను మర్శకులు వ్యాఖో్యనిస్తున్నారు. ఈ దళాబ్రీకి చెందిన కొన్ని 
నవలల్లోని సామాబిక అవగాహనను ఆంచనా వేయడమే ఈ (పసంగ వ్యాసంయొక్క.. 
ఉదేశం. 
య్‌ 


ఆధునిక జీవితంలో అన్నిరంగాల్లోనూ నచ్చే వేగవంతమైన మార్పుల్ని, 
వై విధ్య పూరితమైన వాతానరణోన్ని చిత్రించేశ క కి ఒక ఉత్తమ నవలకుంది. ఇది 
ఎలాంటి భావాన్నయిన్తా ఎలాంటి వస్తువునై నా తనలో ఇమిడ్చుకోగలుతుంది. హె(సీ 
జేమ్స్‌ చేప్పినట్లు నవల అనేది ఒక గృహం అనుకుంకే దానికి అనేకమైన గవాతెల 
కవకొశమున్నది. ఈ విశాల [ప్రపంచంలో మానవ దృశ్యాల్ని విలోకించడానికి దేన్న 
యినా తెరీచి చూడోచ్చు. స్వేచ్చగా తాను చూచిన విషయానికొక రూపకల్పన చేయ 
నచ్చు, సీ. హౌద్‌. లారెన్స్‌ అనే విమర్శకుడు కూడా “నవలలో మీ కిష్టమైన దానిని 
ఏదయినా ఉంచోచ్చు. ఒకే విషయాన్ని "అందులో చూపాలని ఎందుకనుకుంటారు? 
ఎప్పుడూ కోడి కూరేనా?” అన్నాడు, అంకమా త్రంచేత నవల (వాయడం నీళ్ళు (తాగి 
నంత సులభమని భావించకూడదు. ఒక్క- విషయం మౌత్రం నిజం. ఎక్కడ స్వేచ్చా 
స్వాతం|త్రాకాలు హెచ్చుగా వుంటాయో అక్కడ బాధ్యతలు కూడా పదింతలు 
'పేరుగుతాయన్న సత్యాన్ని మరువకూడదు. ఈ సత్యాన్ని ఆకళింపు చేసుకున్న 
పారు చాలా తక్కువ. చాలామంది రచయి[తులు కాలకేపాొనిక్కో సరదాకో 
రచనల్ని కొనసాగిస్తున్నారు. రచన వ్యక్తిగతం అన్న భావం కొందరిలో 
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జాగా పాతుకొనిపోయి ఉంది. నిజానికి ఒక రచన (వ్రాపేంతవరకే వ్య క్రిగత విష 
(యం. ఒక్కసారి అచ్చయిందంపే వేలకొలది పాఠకుల ఆలోచనా సరళిపై తన ప్రభా 
వాన్ని చూపుతుంది. దానియిక్క మంచిచెడ్డలకు ఆ రచయితే బాధ్యత వహించవలసి 
వుంటుంది, కనుక ఒక రచన చేపట్టినప్పుడు సాంఘిక బాధ్యతను మరిచిపో 
చూడదు, 


కొందరు రచయిత్రులు తమ రచనల్ని కొన్ని తప్పుడు ఆదర్శాలకు అంకితం 
చేయడం జరుగుతున్నది. ఒకానొక (ప్రసిద్ద నవలా రచయిత్రి ఒక సభలో నవలను 
గూర్చి తన దృక్పధాన్ని ఇలా వివరించింది. “సామాన్యమైన మధ్యతరగతి గృహిణి 
నవల చదువుతూ కూతురు పెళ్ళి గురించీ రేషన్‌ గురించీ కణ క్షణం వేధించే ఆర్థిక 
ఇబ్బందుల గురించి ఆల్‌ నోచన మజచిపోవబంవల్ల అమె మనస్సుకోమాటు యక రట 
కలుగుతుంది, కొపేవయినా ఈ లోకంలోంచి "మరో లోకంలో విహరించి త్తి మే 
పడుతుంది” --- ఇలాంటి పలాయనవాద సిద్ధాంతాలు చాలా (ప్రమాదకరం అని పేరుగా 
ఏెప్పవలసిన పనిలేదు. జీవిత నమస్యలనుండీ పారిపోవడానికి లేదా మరో లోకంలో 
విహరించడానికి నవలే సాధనం కానక్కరలేదు* లోకంలో ఏ మత్తు వదార్హ మైనా 
ఆ పని అంతకంపే అధికంగా, అతి తొండరగా చేయగలుగుతుంది. చుట్టుముట్టి ఉన్న 
జీవిత సమస్యల్ని విస్మరింపజేసి మత్తులొ ముంచడం కాదు నవల చేయవలసిన పని 
ఆ సమన్యల విషవలయంగుండి తప్పించుకోవడానికి అవసరమైన చె తన్యాన్ని, ఆలో 
చనల్ని (పేరేపించగలిగిన ముడివదార్థం అందులో లభించాలి. మరికొందరు రచ 
యి[తులంటారు. “సమస్యలకు పరిష్కారం సూచించి ఖ్‌ మార్చేపని 
రచయితది కొదు, అది సమాజం పని, వంటవాడి పని వండడం నూత్రమే. తినిపించ 
డం కాదు, రచయిత బాధ్యతకూడా ఆలాంటిదౌ” తమ రిచనలపట్ల ఒక లక్ష్యంగాని, 
ఒక సామాజిక పరమైన బాధ్యతను గాని గుర్తించలేని రచయిత్రులు మాత్రమె అలా 
అనగలుగుతారు. నిజానికి ఒక సమన్యను అత గింత సహజంగా చి(త్రించినంత వమౌ[క్రాన 
రచయిత బాధ్యత తీరదు. ఒక రోగి లక్షణాన్ని గుర్రించినంత మాత్రాన వై ద్యుని 
బాధ్యత తీరదు. రోగం యొక్క మౌలిక కారణాన్ని కని'పెట్టి తగిన మంమ వేసి 
నప్పుడే రోగ నివర్హనం జరుగుతుంది అట్లాగే ఒక సమస్యను విశ్లేషించి చూపి దాని 
మౌలిక కారణాలను పాఠకుల ముందుంచి ఆ సమన్యకు పరిష్కా- ఠమా ర్జాల్నిచూపించి 
నప్పుడే ఒక రచయిత బాధ్యత పూ _ర్హవుతుంది, 

కాని దురదృష్టవశాత్తు కొందరు రచయి(త్రుల్లో ధనిక వర్ల జీవన విధానంపట్ల 
మానసిక బానిసత్వం బాగా కనిపిస్తుంది. ఓ అందమై స జ భట ఆరడుగుల 


పొడుగు డబ్బువల్ల కలిగే ఒక విధమైన హుందాతనం, ఆయనకొక ఆందమైన 
"సెక్రటరీ లేదా ఆయుర్‌ పడిచచ్చే 'సడకులు, అత్యంతాధునిక సౌకర్యాలతో కూడిన 


[క్ల 


భవనాలు, కార్డు, కోటలు సేనకు - ఫోమ్‌. పదవే మెత్తని తి వాసీలుు అనల 
మైతే హెలీకా కాస్టర్‌ (ప్రమాణాలు, ఎయిర్‌ కండిషగ రూము= -అదొక రంగుల రంగుల 
స్వప్నం. ధని నికవగ్గాల వారు ఇలాంటి నవంల్ని చదువుతూ తమ సిరి సంపదలతో 
పోల్చుకొని తృప్రి చెందుతారు. కాయకష్టం మీద ఆధారగకి |బనికే నిరుపేదలకు 
నవలా పఠనంకో గంబంధడే.లేను. కొందరు చమన *పిగిగా ఓీసికా తీరికొలేవు. ఇంక 
పోతే ఆర్దిక విషవలయంలోచిక్కుకన్న మధ్యతరగతివారికి “రమ్‌ "లాంటిదముక్తుమంచివిం 
మత్తున ప సాన రంగుల స్వప్నంనుండి ఒక్క సారిగా మెల్కోని తమ జేమి తమను 
వెక్కిరిస్తుంపే నిరాశా నిస్పృహలకు లోనుకావడం కనిపిస్తుంది. ఒకసారి ఒక రచ 
యి[్రి నన్ను ఇలా (ప్రన్నించింది. “క దేశంలో (ప్రశిన్య క్‌ క్‌కీ ఒక కొర్కు అంద 
మైన ఇల్లు, ఉన్నతమైన ఉద్యోగం ఉండాలని రచయ్యిక్రులుగా ఆశించడం 
అని. అలాంటి వారికొక (పతిప్రశ్న, అసమానతల అంకరాలు అంకకంకక 

మౌతున్న ఈ వ్యవ “లో ఆవకాశవాదం, అధికారదాసాంర, ఆక్యవంచస అం! 
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పోయిన ఈ సంఘంలో కేవలం ఊహించడం వల్ల ఆశలు ఫలిస్తాయా? ఊహల 
కుండేది రెక్కలు మాత్రమె. అవి భూమిపై కాలు పెట్టవుకదా ! కనుక ఈ ఆర్థిక్ష 
సాంఘీక అంతరాల యొక్క అసలు రహస్యాల్ని బట్టబయలుచేసి ఈ వ్యవస్తను 
మార్చగలిగే చైతన్యాన్ని (ప్రజల్లో కలిగించడానికి (ప్రయత్నం చేసినప్పుడే వారి ఆశల 
క్రోక్ర రూపకల్పన జరుగుతుంది. 


అధునిక స్రీ జీవితంలో జరుగుతున్న ఘర్షణకు, సమకాలీన సామాజిక వన 
స్ట్‌ మధ్యగల సంబంధాన్ని చొలామంది నవలా తతత అవగాహాన  చేసికోక 
పోవడం చాలా విదోరకరం. ఒక స్త్రీయిక్క ఆర్థిక సాంఘిక నిస్సహాయ స్థితికి (పేమ 
అనురాగం త్యాగం అన్న సెంటి మెంట్ల మునుగు సస తండ్రి పె న “క్ర రపెనో 
ఆధారపడే ఆలంబన జీవితాన్ని I సన్న రచసలు చాలా కనిపిస్తున్నాయి. ప 
కోల్పోతున్న వ్య క్రిత్వాన్ని స సహ హననం, ఓర్పు, లగ్కక్యాగాల పేరుతో దానిన మన 
త్వాన్ని (పోత్సహిస్తున్న వే అధికం, ఈ స్థితినుండి స్త్రీకి విము క్రి కలిగించ 
య. రచనలు లేకపోలేను. ఉదాహరణకు రంగనాయళమ్ముగా 
హోమ్‌లో విమల యు ముక్కా వ్వ కికళిపు బుసలు మనకీ విధంగా పినీసిసప్తాయి, “మగ 
వాడు క వాడయినా ఆకాధనేనా సీకో. డర్ట్‌ క్రీవర్‌! నీ మొగుడు ఎక్కొ-డ నిలబిడ 
మంపే అక్కడ నిలబడు, అతని వెనకాల పెంపుడు కుక్కలాగా తిరుగు, దయతో 
ఎంగిలి బిస్కెట్లు వేస్తాడు తిను, కోపంతో కాలికొడ్డి తంతాడు పడి ఉండు” ఇలాంటి 
తీవ్ర ధోరణుల్ని కొందరు రచయితలు. వికృతి రూపం దాల్చిన శ్రీ విమోచనోద్య 
మంగా ఆక్క న్యూనతా(భ్రాంతిగా అభివర్థి దారు కొని, సమాజంలో స్త్రీ ఉనికినే విన్మ 
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రించే అవివేకులు, శ్రీ వ్య క్తిత్వాన్నే ఆంగీకరించని పరమ ఛాందసులు, ఆలకపాన్సు 
మీద కోరిన కోరికలన్నీ మామగారు తీర్చలేదని తాళికట్టిన రోజే “పెళ్ళాన్ని ఏలుకో 
నంటూ తిరుగు (ప్రయాణం కొట్టిన గంగిరెద్దు "పళ్ళికొడుకులు, భార్యల్ని అకారణంగా 
అనుమానించి చిికహింసల పొలుచెసే పరమ కిరాతకులు ఈ సమాజంలో ఉన్నంత 
వరకు విమలలకు కరుణలకు తిరుగుబాటు తప్ప గత్యంతరం లేదన్న విషయం ఈమె 
ధోరజివల్ల న్పష్టమవుతుంది. విజానికి విమల యదార్దవాదిని. స్రీ చైతన్యానికి (ప్రతీక. 
స్వీట్‌ హోమ్‌లకు హాట్‌ హోమ్‌లు అవతరించినా బుచ్చిబాబులకు పిచ్చిబాబులునృష్టింప 
దిడినా నిజం నిప్పులాంటిది, త్తీకి జరుగుతున్న అన్యాయాలు ముఖ్యంగా మధ్యతరగతి 
మపాళలకు సమాజం కల్పిస్తున్న సమస్యలు తక్కువేమీకౌవు. కనుక దీనిని 62512-- 
tion complex అనండి, (ప్రేడ్‌యూనియన్‌ స్పిరిట్‌ అనండి, లేదా వర్గపోరాట 
మన_స్టక్వం అనండి, స్త్రీ పురుష అసమానకలు సాగుతున్నంతకాలం విమోచనోద్యమ 


జాఇలలు |పజరిలుతూనే ఉంటాయి. 
స్రలలు (అజ్వలల్లు 


స్వీట్‌హోమ్‌లో విమలది అతి ధోరణిగా కొంతవరకు మనం ఆంగీకరించినా 
“మీరంతా మంగళ (పదంగా పూజించే మాంగల్యం నాకు ఉరితాడయింది. (పతి నిమి 
షం నాకు నరకాన్ని చూపింది, దాన్ని తెంచి పారేశాను, నేను చేసిందీ తప్పా ఇ” అని 
సమాజాన్ని సవాలు చేసిన వాసిరెడ్డి సీతాదేవి ఉరిిత్రాడులోని కరుణలోగాని, “పసుపు 
తాడు పట్టుకొని దిగవిడిచి వచ్చేందుకు నేను మీ ఇంట పుట్టిన పాడియావును గాను” 
అంటూ దుష్ట సాంప్రదాయాన్ని ఎదిర్చిన “మారిన విలువలు” లోని జానకిలో గాని “నా 
దృష్టిలో పెళ్ళంటే తాళిదొట్లుకాదు. మనసులోలేని దానిని పై పెన ఎన్ని తగంంచు 
కొని ఏం లాభం ? నా నీతి సంఘం గిరిగీసిన సూత్రాలలో చిక్కుకుపోడుది కాడు” 
అంటూ కిరుగబడ్డ “అజ్ఞాత బంధాలుిలోని లలితలో గాని మనం గమనించేది 
వ్యక్తిత్వ నిరూపణ మే కాని వికృత రూపం దాల్చిన విమోచనోద్యమ చ్చాయలు మచ్చు 
కైనా కానరావన్నది స్పష్టం. ఏది ఏమైనా సమానక్వం సాధింపబడెవరకు ఈ సమ 
రం తప్పదు. ఈ విమోచనోద్యమ (ప్రభావం ఒక్క మన దేశ సాహిత్యం మీదనే 
కాదు (ప్రపంచ నవలా సాహిత్యం మీద దీని ప్రభానమున్న దన్న విషయం గదు 
నించాలి, 


ఇకపోతే సినిమాటిక్‌ నంఘటనల (ప్రభావం చాలామంది 
చనా సరళిని ఆకట్టుకుంటున్నది. ఈ రకం నవలల్లో కథవట 
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కొంత ఎక్కువగానే ఉంటుంది. ఉదాహరణకు ఒక రచయిత్రి నిరుద్యోగాన్ని చీత్రీం 
చాలనుకొని యువతీ యువకులను ఆలంబనంగా తీసుకుందనుకుందాం. ఆ నాయికా 
నాయకులు ఉద్యోగాన్వేషణకు బయలుదేరే నేటి సమాజంలోని యువతీ యువకులే, 
కాదనలేము. కాని వారు నవలల్లో ఎదుర్కొంటున్న (ప్రణయ సన్ని వేశాలుగాని, మాన 
సిక సంఘక్షణలుగాని, అనుభూతులుగాన్కి త్యాగాలుగాని, ఓర్చు సహానాలు గాని 
వాసవ (ప్రపంచంలో చాలా అరుదుగా కనిపిస్తాయి. ఆ పాత్రలను పీడిసున్న సమ 
స్యలు కూడా అందరికీ సంబంధించిన సామూహిక సమస్యలు కాక కేనలం వ్య క్రిగత 
సమస్యలు. (పేమ- పెండ్లి, (యేమ-విరహం, (శమం త్యాగం- ఇని మా(త్రమే జీవితం 
కాదు, ఇవి జీవితంలో ఒక భాగం మాత్రమే ఆని రచయిత్రులు గుర్తించాలి, నిజానికీ 
జీవితం అన్నది ఏ నియమాలకూ లొంగదు. ఆదోక ప్రవాహం లాంటిది. ఎగుడు 
దిగుళ్ళతో అ సవ్య నంగా సాగిపోతూ ఉంటుంది. నిజానికి విజ జీవితంలో యాదృ 
చ్చిక సన్ని వేశాలు చాలా స్వల్పం. ఇవే పాఠకుల్ని ఆశలకు లోను చేసి దగా చేస్తూ 
ఉంటాయి. ఇ(క కోన్ని నవలల్లో అనహజ సన్ని వేశాలు, సంభాషణలు ఆ రచయి 
[తుల అపరిపక్వమైన అనుభవాలకు అద్దంపట్టి చూపిస్తాయి. ఉదోహరణకు ఒక నవలలో 
భర్ధను అనుమానించిన ఒక భార్య మాటలివి. “మీ లాల్చీమీద కాటుక చాజలు బుష్‌ 
షర్డ్‌ మీద లిప్‌స్టిక్‌ ము[దలు, మీ ఉంగరాల జుట్టులో ఇరుక్కున్న మళ్లెపూలు. 
చెప్పండి ! నా ఆనుమానం అబద్ద మేనంటా రా 3” -- ఎంత తెలివి తక్కువ భర్త 
యినా పై వేషంతో భార్య దగ్గరకు వస్తాడా ? --- సినిమాటిక్‌ (ప్రభావానికిది సిసలైన 


ఉదాహరణం ! 


సంఘర్షణ - పోరాటం - చ్రేతన్యం = విప్పవం లాంటి పదాలకు పదీ మైళ్ళ 
దూరంలో ఉంటారు చాలామంది రచయిత్రులు. రాజకీయ పదజాలంగా వాటిని పరిగ 
జించడం దానికి కొరణం. నిజానికి సంఘ పరిణామాన్ని మన చై నందన ఆర్థిక జీని 
తాన్ని ఎప్పటికప్పుడు నిర్ణయించే ఏకైక సొధనం రాజకీయం. కనుక రాజకీయాల 
నుండి సాహిత్యాన్ని సంపూర్ణ ౦గా వేరు చేసి చూపొలనే (ప్రయత్నం నిరర్ధకం, నిన్తే 
తుక మనక తప్పదు. కనుక మాకు రాజకీయాలతో పనిలేదు అని మన రచయిత్రులు 
మడికట్టుకుని కూర్చోవలసిన అవవరం ఎంత మా(త్రం లేదు. ఈనొటి రాజకీయ అవ 
గాహనతో అందులోని బాగోగుల్ని వె_త్రి చూపి పాఠకులను వై తన్యవంతులుగా తీర్చి 
దిద్దవలసిన బాధ్యత రచయి[కులు కూడా స్వీకరించాలి, నమత్క మరీచిక్క సంధ్యారాగం 
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నంటి నవలలు కొంతవరకు ఈ ఉగ్దేశాన్ని నెరవేర్చడం (ప్రశంస సనీ మమైన విషయం 
కాని ఆలాంజీఏ (వేళ్ళమీద లెక్క_"ె పెట్ట గలిగినన్ని మా(త్రమేఉన్నాయి. ఈ ఈ రంగంలో 
రచయి[కులకం రచయితల కృషి (ప్రళంసించక తప్పదు. గోవు లొస్తున్నాయి చీకటి 
రోజులు, ఈ దారి ఎక్కడికీ, కొండగాలి. మాపల్లెవంటి చాలా నవలలు రాజకీయ 
ఆర్థిక పోరాటాలకు (ప్రతీకలుగా ఉన్నాయి* సాంఘిక, ఆర్థిక, సాంస్కృతిక రంగాలలో 
విష్ణ వాళ్మకమైన మార్పుల్ని ఆకౌంకించే సామ్యవాద సిద్దాంతాల (ప్రభావం ఇలాంటి 
రచనలమీద బాగా (ప్రసరించింది. ఈ సంఘ (ప్రవృత్తి కంతటికీ ఆర్థిక సమస్య చే 
మూలకారణం అన్న మార్క్సు సిద్ధాంతం యొక్క_ (ప్రభావం కొన్ని రచనలపై 
మా(త్రం కనిపిస్తున్నది. ఇలాంటి రచనల్లో ధనిక పేదవర్గాలమధ్య పోరాటాలు, కార్మిక 
యజమాని సంబంధాలు, పెట్టుబడిదారులు - కూలీలు ఫం ఉదంతాలే వీటికి ఉపిరి. 

మొత్తంమీద ఆర్థిక, సాంఘిక సమానత్వం సాధించడమే వీరి ధ్యేయం. కొందరి అభి 
ప్రాయంలో ఈ సమానక్వం (ప్రకృతి విరుద్దం. ఒకే తల్లి కడువున పుట్టిన బిడ్డల్లోనే 
సమానశ్వం సాధించలేం కదా, ఇక వ్య కుల మధ్య సమానం ఎలా సాధించగలం? 
అంటారు వీరు. ఆసమానం గావున్న ఐన వేశ్ళే, వీరికి [ప్రమాణం ! భౌతిక నిత్యానస 
రాలయిన భూములు, సంపదలు మొదలైన వస్తువుల్ని పంచడానికి ఏలౌతుందేమో కాని, 
మానవుని అంతరంగిక విషయాలై న ప్రతిభ, కళ సౌందక్యం మొదలై న వాటి వ! 
డం ఎలా సాధ్యమౌతుంది ? కనుక సంపూర్త సమానత్వం సాధ్యం కౌదని ని వీరివా 
ఇక్కడ ఒక్క. విషయం ఆలోచించాలి. ఈనాటి వ్యవస్థలో అర్హం వెన్నో 
నాల్ని నెరవేరుస్తుంది* అవసరమైతే విజ్ఞానాన్నికొనగలశ క్రి దానికీనాడుంది. నకుటుంబ 
మెతే లేమితో దాధవడుతూ ఉంటుంకో, ఆ కుటుంబ సభ్యులు శారీరకంగా మానసి 
కంగా అభివృద్ధి చెందడం సాధ్యంకాదు. తమ గిల్లి అకు సరైన అఆహారంగాని, పరి 
శళ్రమైన మానసిక ఆ కావడి గాని కల్పించలేరు. లేమితో జాధపడె వ్యకి 
తనను తాను తక్కున అంచనా వనుళొని ఒక విధమైన ఆత్మ: మ్యూనకా | 'భాంతిక్‌ తోనా 
కాడు. అతనిలోని సృజనాత్మక శ క కులన్నీ నశించిపోతాయి. అసమర్ధత సెరుగుతుంది. 
అసమర్థత దారిధ్రా్యనికి పుగ్జినిల్లే కదా! దా 3(ద్ర్యం పలభా పాతర వేస్తుంది ఇదొక 
విషమ నలయం- కనుక అర్తం ఒక్క పే మానవునిలోని [వతిభను పెం చుతాయని చెప్ప 
వేము గాని, (వతిభను పెంచడంలో డబ్బు ముఖ్యమైన పాత్రను వహిస్తుందని చెప్పక 
తప్పదుః 

(బందరు రచయ్యితుల మహాసభలో) 
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ఇది వై శ్లానిక యుగంో ఒకవై పు మన విజ్ఞాన శాస్రం రోదసిలోకి పరు 

గులు తీస స్తుంపే చ మన మన నకలు "మధ్యయుగాలకు మ్‌ లిపోతున్నాయేమె రా అని 
పిస్తున్నది. ముఖ్యంగా ఈసాడు స్రీలు కొన్ని మూఢాచారాలకు అంధ విశ్వాసాలకు 
అంకిత మైపోవడం కనిపిస్తుంది. అడుగడుగునా వర్ణ్యాలు చూడడం, పిల్లఎదురొచ్చినా, 
పిల్లి ఎదురొచ్చినా, కు మ్ముచ్చీనా అత్యవసర మైన సనయినాసరే వాయిదా వేయడం, 
పతీ స్వల్ప విషయానికి సంచాంగాన్ని పఠించడం, సంతానం కోసం జాబోలను 'సేవిం 
చడం, అనారోగ్యాలన్నీంటికి అమ్మవారీ ఆగహమే కారణంగా నిర్భ యించడం, మడీ 
ఆచారాల పేరుతో మానవత్వాన్నేకించపఅచడం - ఎన్నయినా ఇలాంటీవి ఏకరువు 
"పెట్టొచ్చు, వీటిని ఆచరించడంలో పురుషులకంటే ప్రీలపా(తే అధికం అన్నది ఆచ 
రణలో మనం (గహించొచ్చు. దీవికి ప్రీలలో వ్యాపించి ఉన్న అవిద్య, అజ్ఞానం, తర 
తరాలుగా నస్తున్న మూఢాచారాలు కొరణాలని మనం కొంతవరకు సంజాయిషీ చెప్పు 
కోవడానికి ప్రయత్నించినా, ఆశ్చర్యకరమైన విషయ మేమిటంటే శాస్రజ్ఞానం కరిగి 
ఉన్న ఉన్నత విద్యావంతులై న స్త్రీలుకూడో ఈనాటికీ కోన్ని మూఢ సాంప్రదాయాలి 
పాటించే ద దొర్చాగ్యం మనల్ని ఇంక్కా ఈ వై జ్లానిక యుగంలో కూడా వదన్లేదం 
శోచసీయమైన విషయంగా భావించవలసిందే. ఒక గొప్ప పేరు పొందిన లేడీ డాక్టరు 
తన కుమారునికి జబ్బుచే స్టే మందుకు మారుగా ఏ *అమ్మొనో ఆశ్రయించడం, లేదా 
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విజ్ఞాన శాస్త్రాన్ని బాగా ఆకళింపు ఇసుకున్న ఒక చిదుషీమబీ తన కుమా రైక కలి 
గిన ముప్పుకు ముడుపులు కట్టడం కొన్ని ఉదాహరణలు మాత్రమే. ఆంపే ఈ ఆత 
రణ అర్దరహితమని తెలిసి కూడా ఇంకా పాటిస్తున్నామంపే తరతరాలుగా ఈ మూఢ 
నమ్మకాలు ఆదారాలు, కులతత్వాలు మనల్ని వాటికి బానిసలుగా చేనుకొని ఎంకగా 
మన జీవితాల్ని ళాసిస్తున్నాయో వేరుగా చెప్పవలసిన పనిలేదు. 


నోములు (వ్రతాల పేఠుకో వారానికి నాలుగు రోజులు ఉపవాసాలు చేయడం, 
అకాల స్నానాలతో అనారోగ్యాల్ని కొని తెచ్చుకోవడం, భగవదను[గహం కోసం 
శరీరాన్ని గుడిచుట్లూ వందలసార్లు దొర్హించి పాంసించడం, ఇలాంటి వెన్నో మన 
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బుట్టూరాఉన్న సమాజంలో మనం గమనిస్తూనే ఉన్నాం. ఈ (వ్రతాలూ నోచులూ 
శ్వర్య్యాన్నిం ఐదవతనాన్ని, ఆయుస్సునీ వృద్ది పరుసాయన్న నమ్మకం మనలో సాత్తు 
ని పోయింది, ఉదాహరణకు నత్యనారాయణ(వ్రత నందర్భంలో ఈ ల్లోకం దొరో 
వాతుడు పఠిసాడు. 
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ఏవం కృతే మనుష్యణాం హంచా సిద్దిర్భవేద్చవమ్‌ 


విశేషతః కలియుగేల ఘయూపాయోహ భూతలే” 


సత్యనారాయణ (వత (పసాదాన్ని తిని న్వగ్భృవానికి వెళ్ళి సత్యనారాయణ స్వామిని 
స్మరించిన మానవులకు వాంఛాసిద్ది కలుగుతుంది. కోరికలు నెరవేరడానికి కలియుగంలో 
సత్యనారాయణస్వామి పూజ సులభోపాయం. మోక్షాన్ని చేరడాని కిది దగ్గరిదారన్న 


భఘూటి, 


మంత్రాల్లో వలీ ౦చే ఇలాంటి (వత కధలు వరలక్మీనత కథలు ముఖ్యంగా 
యు La 

ఆడవారికి అటచేతిలో వై కుంరొన్న్‌ చూపిస్తాయి. ఒక పేద స్తీ నరలడ్మ్మీవ్రతం చేసిన 
మరుక్షణమే లక్ష్మీదేవి గలగల గజ్జల చప్పృుళ్ళతోవచ్చి ఇల్లు నిధులో నింపుతుంది. 
మరొక మానవుడు సత్యసొరాయణ (వతం చేయగా ఎప్పుడో మునిగిపోయిన సరుకుల 
ర్స్‌డ్త అల్లునితోపాటు ఒడ్డున ఆకస్మికంగా అనకరిస్తుంది. సావిత్రీ గౌర వతం చేసిన 
ఒక పళివ్రక న ర రెండు గంటల యమలోక (ప్రయాణంచేపి తిరిగొస్తాదు. ఇలాంటి 
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అభూత కల్పనలు వాసవ పరిస్టతుల్ని మభ్యపెట్టి అశ్రమంగా లభించే సంపదలపై 
ఆశల్ని చిగురింపజేస్తాయి. జీవితమనే పుష్పానికి ఆశతొచిమ వంటిది కొదనలేము. 
కాని ఏమా(తం పురుషకాౌరం లేకుండా తలకుమించిన కోరికలపై ఆశల్ని “పెంచుకొని 
అవి నరవేరకపోతే, నిస్పృహకు లోనై జీవితాలనే నిరాశామయంగా చేసుకునేవారు 
ఎంతోమంది మనకు కనిపిస్తారు. నిజానికి అక్రమంగా అర్ధాన్ని సంపొదించాలి అన్న 
భావ మే సామాజిక విరుద్దమైన భావంగా మనం పరిగణింవాలి ! 


ఎక్కడో కాకతాళీయంగా జరిగిన ఒకటి రెండు సంఘటనలు ఆధారం చేసు 
కొని ఈ నమ్మకౌలు (పడాంం చెందుతూ ఉంటాయి. నిజంగా ఆ మం్మత్రాలకే ఆంత 
శ క్రి ఉంకే తరతరాలుగా మన స్త్రీలు చేస్తున్న పూజల ఫలితంగా మనదేశం ఇప్పటికే 
సుభిక్షమై సుఖ సంవదలరో తులకూగుతుండాలి ! ఆయుః [పమాణం పదింతలు పెం 
గాలి. అలాంటి ముజువుచేవీ అంతగా మనకు కనిపించవు. మనకంపేకూడా ఆయుః 
ప్రమాణం అధికంగావున్న ఇకర అభివృద్ది చెందిన దేశాల స్త్రీలు ఏ (వ్రతాల్ని ఆచ 
రిస్తున్నారు? ఆయుః (ప్రమాణం దున దేశంలో మొదటికం'పే కొంత మెరుగై నా, అది 
విజ్ఞానశాస్త్రం యిక్క థికే కాని వతాల ఫలితం కాదన్నది స్పష్టం. కనుక మంత్రా 
అకు చింతకాయలు రాలనన్న విషయం మన స్రీలు [గహించారి. వ్య క్తి సంపద్క దేశ 
సంపద [ప్రజల ఆయుః (పమాణం "పెరగాలంటే (వ్రతాలూ, నోములూ పరిష్కార 
మార్గాలు కావ, విద్యా విజ్ఞానాలు చేళంరో ఇప్పటికంటే ఇంకా ఎకువ వ్యాపించాలి. 
ఆధునిక వైద్య సౌకర్యాలు 'పెరగాత.. చేశ సంపద కులమత వర్ల వర్ణ విభేదం 
లేకుండా అందరికీ ఆందుబొటులోకిరావాలి. సమానావకాళాలు ఆందరికీ కల్పింవబడాలి 


ఇలాంటి నిజమైన సామ్యవాద న్యవస్తలో సకల దారిద్యాలు లొ లగిపోతాయి. అంతే 
కొనీ కేవలం "వ్రతాలు, న్‌ నోములు వ్యవస్థని మార్చలేపు. 


ఈ (వ్రతాలపట్ల నమ్మకమున్నవారు తమ అభ్యిపాయాన్ని ఈ [క్రిందివిధంగా 
వ్యక్తం చేయుచ్చు. “ఆయుస్ఫుమాట, ఐశ్వర్యం దూట ఎలాఉన్నా ఈ వ్రతానుష్టానం 
వల్ల ఆత్మ సంయమనం మనశ్శాంతి, కష్టాలను సహించే ఆధ్యాత్మికశ క్త, సామాజిక 
సంబంధాలు "పెరుగుతాయి కదా, వీటిని “అచరించడంనళ్లి నషం ఏమున్నది? అయిశే 
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అలా (ప్రశ్నించేవారి కొక (ప్రతి (ప్రశ్న. ఈనాడు ఎంకే మంది నిజమైన చి త్తకుదితో, 
భర్‌ భావంతో ఇవి జరుపుతున్నారు? కేవలం అడంబరాలను, సాంఘిక హోదాను 
చాటుకోవడానికి మాత్రమే ఈ (వ్రతాలు చిహ్నాలుగా ఊొంటున్నాయ* నిజం ఆలోచిస్తే 
చబ్బు, తీరిక పుష్కలంగావున్న ఉన్నతవక్షీయులలోనే ఆడంబరపూజా విధానం అమలు 
లోఉంది. రెక్కాడి కేకాని డొక్కాడ5 నిరుపేదల గృహాల్లోకి వరలక్ష్మీ దేవత కాన్సి 
సత్యనారాయణస్వామివారు కాని వెళ్ళడానికి వెనుకంజ వేస్తారు. కనుక వారు 
ఏ పోచమ్మ పండుగో, మైసమ్మ పండుగో, బోనాల పండుగో, గొంతెమ్మ పండుగో, 
వారి ఆర్థిక పరిధిలో వారు జరుపుకుంటారు, ఇకపోతే మధ్యతరగతి ప్ర్రీలలో ఒక 
గట్టి నమ్మకముంది. ఒక్కసారి ఈ |వతాన్ని ప్రారంభిస్తే ఎన్ని ఆటంకాలు కలిగినా 
దాన్ని కొనసాొగించారీ ఆని, కనుక ఆక ఇబ్బంది ఉన్నా, నమయాభావం కలిగినా 
క్రమం తప్పకూడదన్న భావంతో లాంఛన్నప్రాయుంగా మాశ్రయే ఆచరిస్తున్నారు. 
విద్యాధికులు వైజ్ఞానిక వేత్తలైన స్త్రీలను కూడా ఈ లాంఛనం లొంగరీసుకోవడం 
శోచసీయమైన విషయం. 


ఒక విషయం మసమిక్కడ గమనించాలి. దేవుడున్నాడా లేదా అన్న నమ్మ 
కానిక్కి ఈ (వ్రతాలకీ ముడి పెట్టవలసిన ఆవసరం ఎంతమా[తంలేదు. అ స్టికలై ఉండి 
కూడా ఈ తంతులపట్ల నమ్మకం లేనివారు చొలాదుంది ఉన్నారు? కష్టాలను ఎదు 
రో్మవడానికి ఆఫ్యాత్మిక శ క్రిని అలివరచుకోవడం కొడు దున జీవితానికి ధ్యేయం, 
కష్టాలను పారదోలే ఒక శాస్త్రీయ దృక్పధం యొక్క. అవగాహన మనకీనాడు చాలా 
అవసరం. (గ్రుడ్డి నమ్మకాలను కూకటి వేళ్ళతో కూరి ద్రోయాలి. ఒక ఆచారాన్ని మనం 
అనుసరిస్తున్న స్వుడు డాని ప్రయోజనాన్ని మనద్కష్టిలో ఉంచుకోవడం ఎంతయినా 
అవసరం. అంతేకాని మా అమ్మమ్మలు అమ్మలు ఆచరించారు, మాకు కూడా ఆచర 
శీయం ఆన్న ఆఖ్నిప్రాయం నుండి మనం దూరం కావాలి. కొన్ని అచారాలు హాఫ్యా 
న్పదంగా కూడా కనిపిస్తుంటాయి. కొన్ని 1పొంతాలలో సత్యనారాయణ (వ్రత సంద 


టో 


కంగా ఒక పిల్లీ విప పస్టకెచ్చిబుట్టక్రింద (కవ్యాడం ఆచారం* ఎప్పుడో వారి పూర్వులు 
షో వ్‌ 


[వతం రా. సందర్భ, ఏటో ఒక పిల్లి (ప్రసాదాన్ని అవవిత్రం చేసింది. వారుదాన్ని 
(వతం పూ రయేవరకు కమ్మి ఉంచ చారు. తరువాత అనల కొరణం మరుగున పడి 


అమ 
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పోయింది. పిల్లి ఆ ఇంబట్లోఉన్నా లేకపోయినా పట్టితివ్చి (వ్రత సందర్భంలో (కమ్మడం 
న్‌్‌. న్‌్‌ 


అ (A) 


అలలో టు 


ఆనవాయితి. ఎంత అర్హరహితంగా సాంప్రదాయాల్ని ఆచరిస్తన్నామో అఆప్టం చేసుగోన 


డానికి ఈ ఓక ఉదాహారణ చాలు, 
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ఇలాంటి మూఢ నమ్మకాలు అరక్షరహి 
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ఇలాంటి విషయాలనెన్నీంటినో ఆనగాహన చేసుకొని పాఠకుల మననుల్లో ఆలోచ 
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నల్న్ని రేకెత్తించే దాధ్యకను కమ భుజక్కంంధాల 


వా స్తవికతను సాధించగలరు, 


Tt 


తి ల SOD 


వివాహం ఒక నూరేళ్ళ పంట. ఆ సంటని ఫలవంతంగా చూర్చడంలో 
భార్యా భర్తలిద్దరూ భాగస్వాములే. ఒక బండికి రెండు చక్రొల్లాగా పక్షికి రెండు 
రెక్క.ల్లాగా సామరస్యం ఉంపేనే ఆ దాంపత్యం పమంగా ఒడుదుడుకులు 
లేకుండా సాగిపోతుంది, కనుక ఒక ఫవాహా ఘట్టానికి పూర్వరంగం ఎంత పటి 
ష్పంగా వుంపే వివాహ వ్యవస్థ అంత బలంగానూ, ఆరోగ్యదాయకంగానూ ఉంటుంది 
ఆ పూర్వరంగానికి పునాది “వధూవరుల ఎంపిక”, 


ఈ ఎంపిక కొన్ని సందర్భానో పరస్పర (ప్రమ ప్రాకిపవికగా జరుగుతుంది. 
ఇలాంటి వివాహాలు అయిదుశాతం మాత్రం జరుగుతాయి. కొన్ని విఫలమై పోవడం 
కద్దు, (పేమ వివాహాల్లో కుల మళ వర్గ వివక్షకు తావుండదు. కేవలం (ప్రేమే వారి 
వివాహానికి ఒక నరం కనుక వరకట్నం యొక్క (ప్రమేయం ఇందులో ఉండదు. 
ప్‌ వివాహ మైకే (పేమ సూత్రంకో బంధింపబడుతుందో, ఏ బంధ మైతే “అనుబంధమే 
ఆధారంగా నిల(ర్రొక్కు కుంటుందో అక్కడ ధన (పలోభాని కవకొశముండదు. కనుక 
ఇలాంటి (మేమ వివాహాల్ని (ప్రోత్సహించే స్వచ్చంద నంస్టలు ఆ (ప్రేమను వివాహ 
రూపంలో ఫలింపజే స్తే ఆ వివాహవృక్షం పుష్పించి, ఫలించి మూడుపూలు ఆరుకాయ 
లుగా విలసిల్లుతుంది. నీరుపోసే నాధుడే కరువై నప్పుడు కుష్కించి ఎండిపోతుంది. 


ఇక్కడ యువత ఒక్క విషయం గు ర్జుంచుకోవాలి. (పేమ అనేది ఒక వరం 
లాంటిది. సాంఘిక బంధాలన్నింటికంటే అతి పవిత్రమైంది. నవ నాగరికత వెర్రి 
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తలలు వేస్తున్న ఈ రోజుల్లో (ప్రేమ ఒక “మైకంగా”, ఒక “ఫ్యాషన్‌గా మారి కాల 
కేపం కోసం, సరదాకోసం కలిసి తిరిగే తాత్కాలిక ఒప్పందంగా భా ఏంచబడుకున్నది. 
నై తికపతనంలో ఇద్దరూ భాగస్వాములే అయినా ఆడపిల్లే కష్టనష్టాలకు లక్ష్యంగా 
మారుతున్నది* పరస్పరం మనస్పూ్హిగా (యేమించుకొన్నామంపే సరిపోదు, వాస్తే 
విక దృక్పధంతో ఆ (పేమ ఫలించడంలో ఎన్ని అడ్డంకులు కలిగినా వాటినిదాకే 
ధైర్యం, నైతిక సైయిర్యం ఉంటేనే ముందడుగు చేయాలి. వివాహానంతరం కూడా 
సమాజం నుండి ఎన్నో సవాన్ళ సహించవలసి ఉంటుంది. (ప్రతిఘటన అనే పెను 
తుపానుకు తట్టు కౌని నిలబడ గలమన్న దృఢ విశ్వాసం, నమ్మకం ఇద్దరికీ ఉన్నప్పుడే 
వివాహ ఘట్టాన్ని చేరుకోవాలి. లేకపోతే ఆ (నుకు స్వ _స్టి చెప్పడం సమాజానికి 


అన్ని విధాలా అరోగ్యదాయకం. 


ఒక శోచసీయమైన విషయ మేమిటం'పే విద్యార్షినులుగ ఉన్న యువతులకు 
జీవితంపట్ల ఒక ధ్యేయంగానీ, లక్ష్యంగాని లేదు. “కలేణీ చదును” అనేది 
పెండ్లి అనే పొగబండి కోనం నిరీకించడానికి అనువై న “ప్లొట్‌ ఫారమ్‌”గా భావించ 
- బడుతున్నది. సిగ్నల్‌ పడడమే ఆలశ్యం, మూడుముచ్ళ వేయించుకోవడానికి సిద్దంగా 
వుంటారు. ఈ విధంగా తన స్వంత అభిప్రాయాన్ని ఉట్టికెక్కించి పెద్దవాళ్ల 
చదవమంటే చదవటం, వద్దంటే వెనకముందాడకుండా మానేయడం, ఇలాంటి గమ్య 
రహిత మెన జీవితనొక ఏ గాలివాటు కెటుపోతుందో ఎవరికి తెలుసు ? 


మరికొందరు ఆడపిల్ల ల మనస్తత్వాలు అతివిచిత్రమైన స్వప్న స్థితిలో తేలి 
పోతూ ఉంటాయి. తమ చుట్టూవున్న డబ్బు (పపంచం, సినిమాలు, నవలలు----ఇవి 
వాస్తవ (ప్రపంచానికి దూరంగా తీసుకొనివెళ్ళి పంచరంగుల స్వప్న లోకంలో శ్రేలే 
టట్టుగా చేస్తున్నాయి. రాబోయే వరుడు ఆందంగా, ఆరడుగుల బొడుగుండాల్కి ధన 
వంతుడై ఉండాలి* విద్యావంతుడు మంచి సంస్కారవంకుడై ఉండాలి. అన్నిటిని 
మించి అకడు తనను అమితంగా (పేమించాలి. వాస్తవ విరుద్దమైన ఈ కోరికల 
కలలు చెదిరిపోయి, తను తాహతుకు తగిన సగటు ఉద్యోగితో జీవితం ముడిపడితే: 
ఊహల్లో ఉండలేక, వాస్తవాన్ని అంగీకరించలేక మానసికవ్యధకు గురౌతూ జీవితాల్నే 
నాశనం చేసుకునేవారు లేకపోలేదు. కనుక యువకులు వాస్తవికతలో జీవించడం 
నేద్చకోవాలి. సమస్యల్ని ఎదుర్కొంటూ, వాటి పరిష్కారం కోసం (ప్రయత్నం 


22 


చేయడంలోనే పరమార్దమున్నదవి భావించిననాడు ఎలాంటి నిరుక్సాహోనికి అవకాశ 
ముండదు. 


తమ కుమా _ర్టెల వివాహ విషయంలో నరుని ఎంపికలో తల్లి దండ్రుల మన 


సృత్వాలు కూడా మారాలి+ ఆయిదేండ్ల వసు ఆడపిల్లను ముద్దుచే స్తూ “నాబం గారు 
తల్లి కి డాక్టర్ని భర్తగా కెసానన్నో " చిట్టి తల్లి ని ఇంజనీయరుకు ఇలాలిని చేస్తా 
ng) (2) త అ pone రు లా ధా pam.) 
ననో” తాము కలలుకంటూ, వ ఎను 'పెరిగినకొద్ది తమ విడ్డ కలలు కనడానికి అన 
కాశం కల్పిస్తూ కోరిక నెరవేరకపోతే కృంగిపోయే తల్లి దండ్రులు కొందరుంటారు. 
కనుక ఆడపిల్ల ల ఆనందాన్ని కోరే తల్లి దం[డువే అయితే, తాము వాస్తవంలో జీవిస్తూ 
తమ సంతానాన్ని వాస్తనంలోనే ఊపిరి పీల్చేటట్లు చేయాలి. తమ అఆ్టిక స్పితిగతుల్ని, 
అన ఆర్త అ“ ఇ ఉద్యో క అద జల్‌ జు *టి [= wa 
సమస్యల్ని తమ సంతానానికి మభ్య పెట్టకుండా ఎప్పటికప్పుడు విప్పిచెపుతూ ఉండాలి. 
అలాంటప్పుడు వారిలో ఎలాంటి మీధ్యా గౌరవానికి చోటుండదు. వరుని ఎంపికలో 
అతడు గొప్ప విద్యావంతుడు కాకపోయినా సంస్కారవంతుడయితే చాలు తమ 
కూతుర్ని ఈయడానికి వెనుకొాడకూడదు. డిగీల సంపాదన సంస్కారానికి గీటురాయి 
కొదన్న సత్యాన్ని తాము తెలిసికొని తమ సంతానానికి తెలియజెప్పాలి. 


సంప్రదాయ వివాహాల్లో వధువు మొక్క ఎంపికలో [ప్రధమ ఘట్టం ప. 
చూపు౨” తంతు. మనం సాంఘికంగా, వై జ్ఞానికంగా ఎంక పురోగమిస్తున్నా మో, 
అంతకంటే పదింతలు తిరోగమన మార్గంలొ పయనీస్తున్నాం తరాలు మారుతున్నా 
ఈ తంతులో మార్పులేదు. ఒక సంకలో పశువుల గ్రేస్టకను పరీక్షించవచ్చు. లేదా 
మార్కెట్టులో ఒక వస్తువుయొక్క_ నాణ్యతను నిర్ణయించవచ్చు. కాని వివాహ విఫణి 
వీధిలో చైతన్యం మూర్రీభవించిన ఒక వధువు వ్య క్రిత్వాన్నే ఫణంగాపెమ్తు ఈ పెళ్ళి 
చూపుల తంతు (ప్రగతిశీల మైన మగజాతికే సిగ్గుచేటు, వధువు ఈ పెళ్ళిచూపుల 
తంతును (ప్రతిఘటించడమే కాదు ఈ తంతులో ఏకపక్ష నిర్ణ యాధికారాన్ని, ఎంపి 
కను సవాల్‌ చేయాలి. తాను కూడా వ్య క్తినన్సీ తనకూ ఇష్టాయిష్టాలు, అభిరుచులు, 
జీవితంపట్ల కొన్ని విలువలు ఉన్నాయస తెలియజెప్పాలి. 


ఒక్కొాక్కచోట వధూనరులకు ఈడూజోడూ కుదురుతుంది. కట్నానికి లోటు 
లేదు. 'పెట్టిపోతలకు కొదువలేదు. నధూవరులు ఒకరి నొకరు అంగీకరించారు. ఐనా 
“కాతకొలొ భూతాన్ని తప్పించుకోనిదే పెళ్ళికావడానికి వీల్లేదు, ఆడపిల్ల ఆ శ్లేషంలో 
పుట్టింది కనుక అత్తగారికి గండం, మూలలో పుట్టింది కనుక మామగారు మంచ 
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మెక్కుకారు, జ్యేష్టలో పుడితే పెద బావగారికి పరలోక ప్రయాణం ఖాయం. పజ 
దోషం ఉంటే కట్టుకున్నవాడు గుటుక్కు మంటాడు. ఇది నధువుకే విస్తుంపి. వరు 
డికి కుజదోషం వుంపే వధువుకు ఎలాంటి (పప్రమాదంచేదు. అంపే నక్షత్రాలు కూడా 
పక్షపాత బుద్ది పోనిచ్చుకోలేదన్న మాట. దేవగణం, మానవ గణం, రాక్షస గణం - 
వీటికి సంబంధించిన 27 ఆంశాలు వధూవరులకు సరిపోవాలి. ఏ ఒక్కటి సరిపోక 
పోయినా ఆ సంబంధం రద్దవుతుంది. ఇదీ జాతకొల భాగోకం ! జాతకాలు సమ 
(గంగా కలిసి శాసోగ తంగా జరిగిన వివాహాలు విచ్చిన్నం కొవడం లేదా ? ఆని 
(ల్ని స్తే “ఆ దోషం జాకకానిడి కొదు, జాతక రిచనకియబడిన సమయంలో వ్యత్యాస 
ముందని” తప్పుకుంటారు. ఏ పాదంలో పుట్టినా ఏదో ఒక దోషం ఉండి తీరు 
తుంటి ఆ దోషానికి “శాంతి” సిద్దంగా వుంటుంది మొత్తంమీద ఈ దోషాల నుండి 
తప్పుకోవాలంపే గర్భవతిమై.న తల్లి తిధి వార నకత్రాలు చూచి మరీ బిడ్డల్ని కనా 
లన్నమాట ! ఈ విధంగా (ప్రకృతి సిద్దమైన పుట్లుకకీ, అశాస్త్రీయమైన జాతకానికి 
ముడిపెట్టి, “శాంతి” పేరిట “ముడుపు” వదిలించుకొనే మూర్భక్వం ఈ వై జ్ఞాసిక 
యుగంలో కూడా మనల్ని వదలలేదు. పంచాంగం రెండు భాగాలు. ఒకటి ఇగో? 
స్కంధం. రెండవది జాతకస్క_ంధం, ఖగోళ స్కంధం ఒక శాస్త్రం, జాతకస్నంధం 
ఊహాజనికం,. కనుక దాని ఫలితాలు కొకశొాశీయం. కనుక కొతరు చేయవంసిన 
అవసరం చేదు. 


వధువు ఎంపికలో కొందరు మగపిల్ల ల మన్నస్టశ్వాలు పరిశీవిద్దాం. తాతల 
కాలంనాటి బూజుపట్టిన దుస్సాం(ప్రదాయాలకూ, ప్యూడల్‌ భావాలకూ వీరు అవశేష 
రూపాలం'పే అతిశయోక్తి కొదు. వీరు పుట్టుక చేతనే “బంగారు కడ్టోలుగా పరిగణింప 
బడుతూ ఉన్నత విద్యావంతులై భవిషత్తుకు బంగారు బాటల్ని సిర్మించుకుంటారు. 
పీరికి ఉన్నత విద్యావంతురాఖై న భార్యగాని, ఉద్యోగంచే సే భార్యగాని అక్కరలేదు. 
భార్యకూడా ఉద్యోగం చేస్తూ “ఈ 'శ్శ్ళేలుతుం మ గృహాజీవితం అ_స్రవ్య స్తమి వృత్తి 
రీత్యా తమ భవిష్యత్తు దెబ్బతింటుంది. కాబట్టి సామాన్యమైన చదువు కొంత లోక 
పరిజ్ఞానం ఉంటే చాలు, ఇంటిఏ్సి పిల్ల ల్ని చక్క-దిన్దుకుంటుంది. మరొక్క విశేషం 1 
చదువు వేక్‌ పోయినా చాలినంత కట్నం తేవాలి. అంక అందంగా లేకపోయినా అణ 
కవగా వుంకే చాలు, విదేశా౭కు పంపిస్తే మరీ మంచిది. అక్కడి వున్నత విద్యకవ 
సరమైన ఆర్టిక భారం వహి 'స్తేవాలు కానీ కట్నం అిజ్ఞిరలేదు ! విదేశాల్లో చదివించడ 
మంటే ఆర్టికంగా వీధిన పడడమే ! 
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ఈ ధనవ్యామోహం యువకుల్లో అంటుజుాడ్యంలాగా వ్యాపిస్తున్నది. దీనికి 


కారణం మనం సులభంగా ఊహించవచ్చు, ఈ పెట్టుబడిదారీ సనూజంలో ఈనాడు 
చేలంవెల్లిగా చెలామణి బొతున్న అక్రమ సంపద, నల్లడబ్బు, యువతకు వెరైెక్కించి 
(ఆ) (= డ్రా 


వ్యూ మోహంలో మాంచుతున్నాయి* అగ్నికి పాయువు తోడై నట్లు నవనాగరిక జీవనం 
వట్ట ఆస క్రి విదేశివ్యామోహం దానికి తోడవుతున్నాయి. కనుక ఏనాడయితే అక్రమ 
సంపాదన సాంఘిక నేరాల్లో ఒకటిగా పరిగణింపబడుతుందో, అవసరానికంటే ఎక్కువ 
డబ్బు కూడడెట్టడం సంఘన్యతిరేక కొర్యకలాపంగా _ఎంచబడుతుందో, ఆనాడే ఈ 


రక్‌ 


డబ్బు” పట ఏర్పడ జబ్బు” మాయమోతుందిం 
అ చ 


వధువుయొక్క ఎంపికలో వరుని తల్లి దండ్రుల పా్యతకూడా చాలా ఉంది. 
వివాహం ఆన్ని వ్యాపారాల్లాగే ఓక వ్యాపారం, తమ కుమాదుని'పె తాము పెట్టిన సెట్టు 
ఐడి చక్రవడ్లీకోనహా రాబట్టాలి. కనుక వధువుకన్నా, వధువు శేబోయే కట్నం మొదట 
నచ్చాలి. ఈ “డబ్బు” అనే పొదరసం తగిభితేచాలు అనాకారి వధువైనా ఆందంగా 


మారుతుంది. బంగారు బొమ్మలా కనిపిస్తుంది. *మనీ” మహత్యం మరి ! 


గత చరిత్ర అనుభవం ఎప్పుడూ మనల్ని ఆశావాదులుగానే ఉంచుతుంది. పరిశీ 
లించిచూ స్తే గతంలో ఏ సాంఘిక సంస్కరణోచ్యమం కూడా విఫలంకాలేదు. ఆనొటీ 
సతీ సహగమనం మొదలు మొన్న మొన్నటి అస్పృశ్యతా నివారణవరకు (ప్రతీసాంఘిక 
సంస్కరణ వెనుక ఒక వీరోచిత పోరాటం నడిచింది. ఈనాటి వరకట్నం ఒక 
సొంఘిక ఆర్జిక సమస్య, మూఢనమ్మకాలు, మూఢావారాలు ఒక సాంఘీక జాడ్యం. 
మనసులేని మనువులు, జాతకొల జాఢ్యాలు, వరకట్న హత్యలు అ స్తిహక్కుచట్టం 
లోని లోపాలు ఈ విషయాల్లో వివాహయోగ్యమైన వధువుకు కూలంకషమైన పరి 
జ్ఞానం ఉండాలి. తద్వారా చైతన్యం కలగాలి. 


సమాజాన్ని ఈనాడు పట్టి పీడిస్తున్న ఈ జాడ్యాన్ని జయించడానికి కొన్ని 
మాత్రాల్ని నేటి యువత పాజింహాలి. 
స) (ప్రాంక కుల మత సరిధుల్ని నదలి విశాల సమాజ సముదాయంలో వరాజణ్వే 
షణ జరగాలి, 


జౌ కేవలం విద్యాధిక్యత సంస్కా-ఠాసికి గీటురాయికాదవి (పతియవతీ, యువ 
కుడూ గుర్తుంచుకోవాలి. 


శ్రి 
4) 
క్స్‌ 


ఖీ 
7) 
క) 


వరకట్న ంకోరే వదల్ని వధువులు తిరస్కరించాలి. 
చెళ్ళిచూపుల తంతును (పతిఘటించాలి. 
వివాహ సందర్భంలో వధువుకు స్టిరాసై రూపానగాన్కీ చరా సి కూపానగాపీ 


జాడ 


సహోదరులతో సమానభాగం హక్కుగా చెందాలి" దానితో వరునకుగావి 
వరుని బంధువులకు గాని ఎలాంటి (ప్రమేయముండరాదు, 


యువత విరాడంబర జీవన విధానాన్ని అలనర్చుకో వాలి. 
వివాహాలలో ఆడంబరాల్ని తగ్గించి వ్యయంపై పరిమితుల్ని విధించాలి, 
లాంఛనాలకు సాంప్రదాయాలకు, మామూళ్ల కు తితోదకోలు వదలాలి. 


ఇవేకాక సమాజం ఆర్డిక, సొంఘిక పరమైన మరికొన్ని మౌలికమైన మార్పు 


అకు లోనై కే తప్ప ఈ వ్యవస్థకు ఆంటుకున్న అనేక జాడ్యాలు వదలిపోవ. 
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అకన భార్యను దాన్యంలో ఉంచే భంర్దను నేను దురింకగా అన 
హ్యాంచుకుంటాను.” 

= ఇంగర్‌ సాల్‌ 
కుటుంబంలో (ప్రజాస్వామ్యం ఉండాలని నా నమ్మకం. 
కుటుంబంలో రాచరికం సొగరాదని నా ఆభిమతం. 
స్వేచ్చ, సమానత్వం, (పేనులో నాకు విశ్వాసం ఉన్నది. 

— ఇంగర్‌ సాల్‌ 


